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Resumo: Este trabalho é resultado de uma
pesquisa tedrica e bibliografica que se debruca
sobre as questdes do método adequado de in-
vestigacdo da realidade a partir da aborda-
gem da passagem do método analitico ao sin-
tético no interior dos escritos de Spinoza. Nas
obras de juventude, mais propriamente no
Tractatus Intelectus Emendatione (TIE), o filoso-
fo de Amsterda parte do método analitico e
comeca pela historia das percepcdes da mente
para chegar a compreensao do funcionamento
de um primeiro instrumento intelectual gera-
dor de uma primeira ideia verdadeira dada na
mente. Ja na sua obra magna, Etica, Spinoza se

Abstract: This work is the result of a
theoretical and bibliographic research that
addresses the issues of the appropriate
method of investigating reality from the
perspective of the transition from the
analytical to the synthetic method within
Spinoza's writings. In his youth works, more
specifically in the Tractatus
Emendatione (TIE), the Amsterdam
philosopher starts from the analytical method,
begins with the
perceptions to arrive at the understanding of
the functioning of a first
instrument that generates a first true idea in

Intelectus

history of the mind's

intellectual

1 Leciona filosofia nos cursos de Filosofia e Teatro da UFT e ensino de filosofia no Mestrado

Profissional em Filosofia (PROF-FILO).

2 Pos-graduado em Ensino de Filosofia pela UFT. Graduado em Filosofia pela Universidade
Catdlica de Brasilia (UCB) e em Teologia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia

(FAJE).
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utiliza de um método ainda mais acabado, o
sintético, o qual possui carater dedutivo e par-
te da ideia de Deus como causa sui. A mate-
matica exerce nesse contexto um papel funda-
mental de modelo gnosioldgico de abordagem
sobre a ordem da natureza, sendo responsavel
por essa clivagem metodoldgica. Assim, para
trabalhar esta questdo, faremos uso principal-
mente do TIE para tratar dos tipos de expe-
riéncia e do papel que a matematica exerce na
passagem do método analitico para o sintético
do conhecimento.

Palavras-chave: Método. Matematica. Analise.
Sintese. Spinoza.

1INTRODUCAO

2

the mind. In his great work, Ethics, Spinoza
uses an even more finished method, the
synthetic, which has a deductive character
and starts from the idea of God as causa sui. In
this  context, plays a
fundamental role as a gnoseological model of
approach to the order of nature, being
responsible for this methodological cleavage.
Thus, to work on this issue, we will mainly
make use of the TIE to deal with the types of
experience and the role that mathematics
plays in the passage from the analytical
method to the synthetic of knowledge.
Keywords: Method. Mathematics. Analysis.
Synthesis. Spinoza.

mathematics

No apéndice da parte I da Etica, Spinoza nos diz: “[...] ndo fosse a Mate-

matica, que nao se volta para fins, mas somente para esséncias e propriedades

de figuras, ter mostrado aos homens outra norma da verdade [...]” (SPINOZA,

2015a, p. 113). Deste modo, tomando a Matematica como outra norma da verda-

de, Spinoza desenvolverd seu sentido de ordem. Como na Matematica, ordem

diz respeito a relacdo como uma proporcao que é a igualdade entre duas razoes.

Para que se tenha ordem precisa haver uma relagao constante entre pelo menos

dois termos. No caso de Spinoza, a relagao € entre coisas ou entre ideias. Portan-

to, podemos dizer que temos uma ordem das coisas e uma ordem das ideias ou

uma relagao entre coisas e uma relacao entre ideias que ndo possuem interferén-

cia de uma na outra, mas que possuem o mesmo principio.
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No TIE, até o §18, Spinoza fard um apanhado daquilo que a ordem co-
mum da vida havia lhe imposto até aquele momento, para chegar a conclusao
de que seria necessario um remédio epistemologico que o curasse e o tirasse da-
quela situacdo de confusao mental. Assim, conclui que é necessdrio articular a
ordem comum da vida com um outro tipo de ordem, uma que o levasse a um
tipo de conhecimento verdadeiro e adequado’, mais seguro e menos confuso.

Por esse motivo, curar o intelecto significa mudar de ordem, passar’ de
uma ordem comum da vida para uma outra ordem’. Emendar o intelecto signi-
fica reordenar nao partindo de uma ideia do que seja o melhor para nossa vida,
mas sim daquilo que nds temos em maos: o jogo da fortuna, o acaso das coisas e
das ideias. Ao nao querer pautar sua vida sob um tipo de ordem comum e for-
tuita da vida, Spinoza se coloca numa atitude de busca de uma ordem superior®,

mais segura no que diz respeito ao conhecimento e a regra de vida, e isso o co-

3 Nao se trata aqui de um asceta que busca se livrar das coisas corruptiveis para alcangar um
nivel espiritual elevado; pelo contrario, no §11, Spinoza colocara que tudo aquilo da vida
fatil, que o havia afastado até aquele momento do verdadeiro conhecimento, ndo era empe-
cilho para que ele alcangasse seu objetivo. Ao contrario, se a honra, a riqueza e o prazer fos-
sem buscados ndo em si mesmos, mas como meios, eles seriam uteis na busca da cura do
nosso intelecto.

4 Temos que ter cuidado na utilizagdo desta palavra, pois da a entender que ha graus de or-
dem, mas na verdade nao ha, o que ha no fim das contas é uma confusao gerada pela abs-
tragdo. Esta ideia de separagdao entre graus de ordem é meramente didatica para depois
compreendermos melhor aonde nosso fildsofo pretende chegar.

5 A divisao aqui é simplesmente didatica, veremos ao longo do nosso percurso que o conheci-
mento verdadeiro em Spinoza ocorre justamente quando se da a adequacao da ideia com o
ideado, ou seja, do intrinseco com o extrinseco pela ordem.

6 Nao se trata mais uma vez de asceticismo, de busca de um conhecimento mais elevado ou
de graus de conhecimento. A separagao que nos fazemos é meramente didatica, a frente es-
peramos que isto seja entendido.
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loca numa atitude moral’. De igual maneira se faz necessario passar da investi-
gacao analitica das causas pelos efeitos para a busca da verdade pela dedugao a
partir de uma ideia verdadeira a partir da qual todas as outras decorrem sinteti-
camente.

Neste sentido, entendemos a importancia da matematica no interior da
ontologia spinozana, pois para passar da ordem analitica para a ordem sintética
faz-se necessario compreender o estatuto dela e sua contribui¢ao no surgimento
de um novo paradigma. E preciso que a demonstracio filosofica seja realizada a
maneira da demonstragdo matematica, pois € gracas a ela que se pode passar da
analise a sintese do conhecimento e vice-versa. No ponto dois desse escrito pre-
tendemos aprofundar na diferenga que ha entre uma busca da verdade aos mol-
des aristotélicos e uma que € pautada aos moldes da revolugao cientifica dos sé-
culos XVI e XVII, iniciada por Copérnico e continuada por Galileu Galilei.

Para os pensadores do século XVII, uma demonstracdo matematica ¢
sempre sintética. Da mesma forma, uma demonstragao filosofica verdadeira
deve ser sintética ou completamente dedutiva. Por isso, a fase analitica é impor-
tante na tarefa da descoberta de verdades; no entanto, ela precisa se tornar sin-
tese para receber o carater cientifico-demonstrativo. Dai que uma das diferengas
marcantes em Spinoza em seu tempo € que ele pretende demonstrar a metafisi-

ca sinteticamente, ou seja, a maneira matematica.

7 Aqui ha um perigo, o de nos tornarmos moralistas e acharmos que a moral que eu construi
para mim ¢é superior. O discurso moralista serd combatido por Spinoza de forma muito
dura, porque é ele o grande vilao da historia, é ele que nos conduz facilmente a supersti¢ao,
ao conhecimento falso tido como verdadeiro.
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2 O QUE E EXPERIMENTAR?

Spinoza, no §103 do TIE®, diferencia o que seja uma experiéncia errante
de um experimento suficiente. Os dois tipos estdo no ambito da experiéncia; no
entanto, a medida que se adquire um conhecimento suficiente das coisas eter-
nas e suas leis, depois de se distinguir os tipos de ideias falsas, ficticias e dubias,
ou seja, depois que se conhece a natureza dos nossos sentidos, pode-se entender
e separar o que € uma experiéncia vaga ou fortuita de uma experimental, ensi-
nante, que mostra que se € capaz de fazer experimentos para investigacao se-
gundo uma ordem certa. Diferente da experiéncia errante, o experimento sufi-
ciente ou ensinante nao € frustrante, pois possui uma certa ordenagao, uma cer-
ta lei de regulagao, ou seja, ¢ uma pré-ciéncia.’

Por outro lado, a experiéncia vaga, errante ou imaginativa, ¢ um tipo de
experiéncia frustrante, pois flutua e depende das disposi¢oes de animo daquele
que a tem. Nao é segura e s6 dura até aparecer uma outra disposi¢ao de animo
mais forte, que nos faz imaginar que conhecemos a verdade das coisas quando
nao a conhecemos. Mas por que um tipo de conhecimento como o da experién-
cia errante sempre perdura, mesmo sabendo que ele é instavel, inconstante e

que soO dura até ser invalidado por outro? Ha, além da experiéncia vaga ou er-

8 “Antes de nos cingirmos ao conhecimento das coisas singulares, serd tempo de trazer esses
auxilios, todos os quais tenderao a [fazer com que] saibamos usar nossos sentidos e realize,
segundo leis e ordem certas, os experimentos que sao suficientes para que a coisa que se in-
quire seja determinada, de maneira que, por fim, concluamos segundo quais leis das coisas
eternas ela se faz, e sua natureza intima se nos dé a conhecer, como mostrarei em seu devi-
do lugar [...]” (SPINOZA, 2015c, p. 91)

9 Sobre a “experiéncia errante” e a “experiéncia ensinante”, cf. Chaui (2020, p. 242-246).
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rante, um outro tipo de experiéncia mais ampla que é capaz de nos mostrar
algo, algumas possiveis verdades, a saber: experiéncia docente, ensinante.

Toda experiéncia ligada aos sentidos é do campo da imaginagao, mas,
mesmo sendo imaginativa, ela é capaz, em certo grau, de nos fazer pensar em
certas esséncias das coisas. No entanto, o nivel da experiéncia ¢ incapaz de nos
ensinar sobre as esséncias das coisas na sua inteireza. Do que valeria a experién-
cia, entao? Para Spinoza, ela é importante para conhecer as coisas singulares fi-
nitas, modos finitos, que conduzem a mente para o sentido da existéncia e das
esséncias das coisas. Porém, a mente € limitada e incapaz de abarcar toda a or-
dem e conexao das coisas mutdveis ou perceptiveis pelos sentidos. Isso significa
que nao adiantaria fazer inimeros experimentos, pois com isso nao compreen-
deriamos todas as conexdes das coisas que percebemos pelos sentidos. Dito de
um outro modo: experimentalmente é impossivel realizar uma demonstragao
completa de uma existéncia particular. Ora, se é assim, entao como se pode che-
gar a um conhecimento verdadeiro sobre alguma coisa?

Para Spinoza, a matematica é o modelo epistemologico que torna possi-
vel a passagem do conhecimento das coisas singulares ou sensiveis para o co-
nhecimento da ordem de toda a natureza. Assim, se no nivel da experiéncia

sensivel isso é impossivel, sabemos que no nivel da razdo é possivel

. Mas que
tipo de racionalidade? Para conhecer uma coisa necessitamos que este conheci-
mento seja ordenado e regulado por principios e defini¢des intrinsecos confor-

me observamos nos raciocinios matematicos. O experimento suficiente, definido

10 A experiéncia nesse caso seria uma experiéncia psicoldgica, mas no caso de Spinoza, como
veremos, sera muito real e ndao um estado de fuga da realidade.
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por Spinoza no §103 do TIE, ja é um tipo de experiéncia determinada pelo inte-
lecto, ou seja, dirigida pela norma de uma ideia verdadeira. Pois, apesar de ser
uma opiniao, um conhecimento ainda no nivel do sensivel pode tornar-se cién-
cia quando o intelecto o determina, quando € dirigido para aquilo que é experi-
mentado passa a se tornar verificavel e comprovavel. Estamos no campo sensi-
vel, das hipoteses que podem nos levar tanto a uma possivel causa verdadeira,
quanto a uma fic¢do ou a uma falsidade.

Numa formulagao hipotética, é preciso ter bem claro que se afirma algo
que nao ¢ a verdade completa sobre aquilo que se investiga. Como diz Spinoza
no §103, estes auxilios'' sdo necessérios, Uteis; porém, nao se pode concluir nada
a respeito daquilo que pretendemos conhecer somente com o uso deles. Aqui
vale lembrar o que Spinoza diz: “A ideia verdadeira (pois temos uma ideia ver-
dadeira) € algo diverso do seu ideado [...]” (SPINOZA, 2015c, §33, p. 45). Por-
tanto, a verdade ndo € a correspondéncia da ideia com o ideado, pois se ha cor-
respondéncia, pressupode-se que a ideia é antes verdadeira. O experimento sufi-
ciente spinozano € capaz assim de fazer e pensar em certas esséncias, mas nao
faz conhecé-las completamente. Aonde queremos chegar?

Pela via analitica, descobrem-se as propriedades das coisas; no entanto,
para que essa via mostre a verdade sobre as coisas, ela precisa revelar a esséncia
daquilo que é experimentado e deve fornecer ferramentas para que passe da
simples analise para uma sintese ou uma deducao do tipo matematica. A anali-

se fornece os dados necessérios para a busca dos fundamentos universais que

11 Nao podemos confundir esses auxilios com coisas ficticias que mente cria, eles podem até
ser ficgdes, mas isto vai depender do auxilio do método como instrumento e critério de veri-
ficacdo.
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dao uma certa sustentacao aquilo que é examinado. Ao se fazer historia das per-
cepgOes da mente, se esta coletando dados e fazendo um inventdrio desses da-
dos com o intento de conhecermos as causas que geraram este dado. Para se
chegar ao conhecimento da causa, € preciso deduzir e nao somente analisar ou
descrever o fendmeno. E necessario partir da anlise para a sintese que nos co-
loca no nivel da intui¢ao ou da ciéncia intuitiva.

Para se alcangar a ciéncia intuitiva é necessario demonstrar de forma
completa e absoluta o que foi examinado. No fundo, a questao é a seguinte:
como articular um conhecimento do tipo analitico com um do tipo sintético?
Obviamente € necessario relacionar os dois, mas nao ¢ tarefa de facil comprova-
¢ao a passagem de um conhecimento do tipo incerto para outro do tipo certissi-
mo. Primeiro porque se se inicia pela andlise ja se parte de algo incerto, entao,
como se provaria que podemos chegar a uma dedugao ou a uma definigao que
seria perfeita?

A resposta para tal questao pode ser obtida pelas discussoes que a tradi-
¢ao filosdfica proporcionou. Spinoza estava muito ciente delas: a quebra de pa-
radigma que envolvia sua época e a passagem de uma logica calculista, fria e si-
logistica para uma outra fundamentada na geometria. Sabe que, para conseguir
chegar a uma demonstrac¢ao dita adequada, necessitaria de um elemento que re-
lacionasse andlise e sintese. Em outras palavras: sabia que precisaria ligar uma
demonstracdo do tipo Quia'> com uma do tipo Propter Quid"” para obter uma

conclusao potissima', absoluta. Uma demonstragao potissima (absoluta, comple-

12 Uma demonstragao que vai do efeito a causa, diz ‘o que’ da coisa.
13 Uma demonstragao que vai da causa ao efeito, diz o “porque’ da coisa.
14 Seria uma conclusao perfeita, completa, adequada, pois ¢ demonstrada a partir da causa.
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ta, adequada) s6 pode ser dada pela matematica e ndo mais aos moldes aristoté-

licos de demonstragao da verdade de uma proposicao.

3 A PASSAGEM DO ANALITICO PARA O SINTETICO: A RUPTURA COM
A TRADICAO ARISTOTELICA

Aristdteles, em suas obras, ja havia tentado dar uma resposta a distingao
entre analise e sintese. Mas é durante o renascimento que uma escola aristotéli-
ca tentara reunir elementos de Aristoteles e da medicina antiga para tentar dar
uma solugao para o problema de como combinar analise e sintese. Trata-se da
escola aristotélica paduana, tendo como seu principal expoente Jacob Zabarella.
Essa escola sera responsavel por desenvolver um método chamado regressus.
Em que consiste o0 método do regressus? Basicamente, ele ¢ um método compos-
to por quatro etapas: a primeira etapa € a etapa da observagao, ou seja, aquela
fase que acidentalmente ou confusamente se chega ao conhecimento de algum
efeito (aquilo que Spinoza propde como historia). A segunda € uma fase induti-
va em que vai do efeito confuso da primeira a uma causa igualmente confusa,
mutilada. Temos nesta fase uma hipotese que possui uma demonstragao do tipo
quia (o ‘que’ da coisa), esta demonstra¢do quia nos leva acidentalmente ao co-
nhecimento da causa. Pode-se dizer que a ideia de experimento suficiente que
Spinoza propOe se encaixaria nesta fase. Na terceira fase, ha uma negociagao
(negotiatio), uma mediagdo intelectual, e nessa fase o intelecto intelige e distin-

gue a causa proxima do efeito. Capta o nexo necessario entre causa e efeito ao
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mesmo tempo que as distingue. A quarta fase ¢ a fase da demonstragao, que
chamamos propter quid (o ‘porque’ da coisa), e nessa fase obtemos o conheci-
mento completo do efeito, pois o deduzimos a partir de sua causa ja distinta.

O que ha de novidade em relagao a Aristoteles nesse procedimento? Jus-
tamente a ideia de negociacao, ou seja, a passagem da analise a sintese se da
através de uma negotiatio. Nesse ponto, o regressus distingue o ‘o que” da coisa e
o ‘porque’ dela. Noutras palavras: o conhecimento fisico é feito através da anali-
se, a demonstracao quia (primeira fase) da apenas propriedades gerais e sua
conclusao nao fornece o propter quid, o “porque’ da coisa como pretendia Aristo-

teles. O que o0 método do regressus faz é uma ‘emenda’™

, ele, pela negotiatio, com-
bina o quia com o propter quid, sabendo que o conhecimento, para que seja dito
verdadeiro e adequado, precisa combinar esses dois procedimentos, sem sobre-
por um procedimento a outro, sem dar mais importancia a um do que o outro.
Na sua primeira fase, o regressus parte dos efeitos confusos as causas confusas.
O intelecto, passivo, chega a um conhecimento universal como uma espécie de
aglomeracdo (demonstragao quia). Na sua segunda fase, o intelecto é ativo, ele
capta esse universal como aglomeragao e o transforma em conceito da causa da
qual dependem os efeitos (demonstragao propter quid). A negociagao é aquela
que vai unir o quia e o propter quid.

Spinoza, apesar de influenciado por tal corrente, nao quer tratar o conhe-

cimento como uma passagem de um grau inferior a um grau superior. O exem-

plo que ele nos d4 no §23 do TIE, o de como cada modo de percepgao encontra-

15 Aqui entendemos o porqué do titulo dado por Spinoza ao seu tratado, Tratado da Emenda do
Intelecto.
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ria o resultado do quarto nimero de uma proposigao, € crucial para entender-
mos essa diferenca. Spinoza traduz bem seu intento quando nos mostra que nao
se trata de uma passagem de um conhecimento menos perfeito para um mais
perfeito (nao é a toa que usa um exemplo aritmético). Ele o usa para dizer que o
que importa nao € encontrarmos um numero ou um resultado de forma mais
rapida fazendo determinados tipos de cdlculos ou chegando a conclusdes por
experiéncia vagante ou por uso da razao. Ele quer dizer que os modos de per-
cepcao nao se diferenciam por graus ou por objetos, mas por estrutura cogniti-
va.

Com isso, ele rompe com qualquer platonismo, conhecer nao é evolucao
gradativa, nao é passagem de um conhecimento inferior para um superior, rom-
pe igualmente com o aristotelismo, pois nao se trata de conhecer substancias se-
paradas. Os modos de percepgao se diferenciam cognitivamente, nao porque
um € superior ao outro ou porque uma busca um objeto é diferente do outro.

A diferenca de Spinoza, ao nosso ver, em relacao a escola paduana, € su-
til, pois aparentemente, para Spinoza, uma defini¢ao dita absoluta (potissima)
nao é obtida pela negotiatio entre imaginagao e intelecto, mas é a articulagao en-
tre a demonstracdo geométrica (propter quid) e a demonstragao experimental
(quia), ou seja, para que se dé a passagem de um conhecimento analitico a um
sintético é preciso que ocorra uma conversao do tipo geométrico, uma boa re-
versibilidade, significa dizer que analise e sintese devem ser perfeitamente con-

versiveis. Esse cardter parece mostrar ainda mais a influéncia da matematica.
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O conhecimento do terceiro modo de percepgao (razao) é uma demons-
tracdo quia; portanto, ela nao conhece adequadamente ou absolutamente. No
§21 do TIE, Spinoza d4 um exemplo de conhecimento desse tipo, a uniao da
alma ao corpo. “[...] nés concluimos, a partir de uma outra coisa, que a alma
esta unida ao corpo porque sentimos tal corpo e nao um outro corpo.” (SPINO-
ZA, 2015c¢, §21, p. 39). O conhecimento do tipo racional (quia) dd uma verdade;
no entanto, ndo da a causa da sensagao que gerou tal uniao, como visto na cita-
¢ao acima. Por isso, pela razao nao se pode conhecer a causa nem da sensagao
nem da unidao da alma com o corpo. A demonstragao do tipo quia vai do efeito a
causa concluindo que o corpo estda unido a alma porque sentimos tal corpo e
nao outro, mas nao entendemos absolutamente o que seja essa sensacao e essa
unido. Ora, ja se sabe que nem a experiéncia sensivel nem a racional sao capazes
de dar o conhecimento absoluto. O que seria entao entender de maneira absolu-
ta? Para obter um conhecimento do tipo absoluto, é necessario conhecer pelas
causas, pois a ciéncia intuitiva deve proceder das causas para os efeitos. (TIE,
§85).

Malgrado a influéncia de Zabarella, a influéncia de Galileu nesse ponto é
mais marcante. Isso se torna evidente no seu pensamento, e o exemplo para isso
¢ 0 §103 do TIE, onde Spinoza propde a ideia de experimento suficiente. Um ex-
perimento regido por leis e ordenado propiciard uma articulagao entre essénci-
as e existéncias singulares. O experimento suficiente é capaz de dizer sob quais

leis das coisas eternas cada coisa acontece para que sua esséncia se revele'. Isso

16 Spinoza, diferentemente dos demais, buscara pelas leis eternas que justifiquem as maneiras
como cada coisa acontece.
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significa dizer que, para se alcancar estas leis, a andlise e a sintese precisam ser
reversiveis, como na geometria. Spinoza se aproxima muito de Galileu ao de-
monstrar geometricamente o experimento, o experimento nao € dito geometri-
camente, mas € constituido geometricamente. Para Spinoza, como dito antes, o
experimento suficiente é aquela experiéncia que ja é determinada pelo intelecto
e que possui, por isso mesmo, uma ordenacao e uma regulacao; ou seja, quando
o intelecto conhece a esséncia ou certas propriedades, esse experimento é sufici-
ente.

Por meio do experimento geométrico se elaboram a fisica das proprieda-
des universais dos corpos fisicos existentes e as leis fixas e eternas da natureza.
A fisica, portanto, ¢ validada aprioristicamente pela geometria (matematica),
pois a geometria a demonstra completamente, cabendo ao intelecto determinar
a experiéncia, seja pelo conhecimento de uma fisica das esséncias particulares,
seja pelo conhecimento de uma fisica das propriedades universais dos corpos
existentes. O experimento € o grande intérprete da experiéncia, pois ele a instru-
mentaliza e a discrimina. Através dele é possivel conhecer a fisica das proprie-
dades universais e necessarias das coisas que existem na natureza, indo de uma
esséncia particular investigada a sua causa universal, as suas leis necessarias, fi-
xas e eternas. Com isso, Spinoza mostra que a ordem comum da natureza (fisica
das esséncias existentes) depende da ordem necessaria da natureza para se afir-
mar como existente.

A demonstragao matematica conduz a experiéncia ao conhecimento de si

mesma, ou seja, as leis necessdrias que regem as operagoes cognitivas da experi-
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éncia. Poderiamos dizer que ha em Spinoza uma experiéncia psicoldgica. Como
dito acima, os modos de percepcao da mente nao sao graus de conhecimento
que a medida que vao evoluindo vao excluindo os anteriores: nao é platonismo.
Muito menos € aperfeicoamento, pois um nao aperfeicoa o outro: ndo € aristote-
lismo. Também nao se tem a ideia de que sdo partes de uma verdade que seria
maior ou mais completa.

Como dissemos, cada modo de percepgao possui uma estrutura cogniti-
va propria. A imaginacao, por exemplo, é causa de erro, porque seu objeto é
sempre uma existéncia corporea singular, e isso faz com que ela seja inconstante
e passivel de erro, nao significa que ela é inferior a razdo ou ao intelecto, nem
que é menos perfeita que esses ou simplesmente uma parte de um conhecimen-
to que seria maior ou superior.

Mas por que a matematica € tao significativa para Spinoza? ' Por que ela

17 O contexto de Spinoza é tomado pela polémica sobre a demonstracao da cientificidade da
matematica. Ha aqueles que negam que a matematica seja uma ciéncia verdadeira e causal,
e os argumentos sao diversos: alguns diziam que a matematica ndo poderia ser ciéncia pelo
simples fato dela ndo ter a capacidade de especificar nem a causa material, nem a causa for-
mal, nem a causa eficiente, nem a causa final de uma coisa. As definicbes matematicas sao
apenas assercoes, diriam, o termo médio da demonstragdo matematica ¢ incapaz de dizer a
causa, e se ele é incapaz de concluir uma causa, isso significa dizer que nao podemos ter
uma defini¢do na matematica, e a demonstracao matematica seria apenas conclusao advinda
de uma abstragao. Outros diziam que a matematica nao poderia ser uma ciéncia pelo fato de
que a sua certeza nao é conclusdo das suas demonstragdes, mas advém da ideia de quanti-
dade, ou seja, se a matematica trabalha com quantidade, e isso significa que suas proposi-
¢des ndo possuem causalidade, mas que sao conversiveis. Ser conversivel significaria dizer
que ha uma circularidade e ndao uma causalidade, uma implicacao: Se A — B (A é causa de
B), B —» A (B é causa de A), ou seja, se sao conversiveis, nem A é causa de B e nem B € causa
de A, deixando de existir a causalidade, muito menos A é causa de A e B é causa de B, o que
seria ainda mais absurdo, pois se daria uma contradi¢do da causa de si. Isso mostra que, por
serem conversiveis, A e B poderiam, ao mesmo tempo, ser causa e efeito, sem causalidade
alguma. Neste sentido, a certeza matematica nao viria das demonstra¢des, mas da ideia de
quantidade com que ela trabalha. O objeto da matematica é a nogao de quantidade, e, ao se
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ria nos trazido uma outra norma da verdade?

Spinoza é bem claro na sua posigao em rela¢ao ao tipo de experimento ou

de ciéncia experimental, como também, ao assumir a matematica como uma ou-

tra norma da verdade, ele se coloca claramente a favor do estatuto da matemati-

ca como ciéncia verdadeira e capaz de demonstrar dedutivamente. Da mesma

forma, é evidente que Spinoza passa a negar uma légica de cunho aristotélico/

escolastico’. Spinoza estd mergulhado em um novo paradigma®: a influéncia

18

19

utilizar de elementos externos para explicar a esséncia do seu objeto (quantidade), a mate-
matica se torna incapaz de ser causal, a causa aqui seria apenas acidental, viria do exterior, e
a explicacdo nao viria da propria esséncia da quantidade, ou seja, ndo seria causa sui. Portan-
to, o termo médio (auxiliares, externos) da demonstra¢do matematica ndo seria causa de si,
nao seria uma definicdo de uma unica propriedade que seja a causa proxima da conclusao
de acordo com Aristoteles, que definira como terceiro requisito para uma boa defini¢do a
necessidade do termo médio ser a defini¢do de uma tnica propriedade. Por fim, a mate-
matica nao poderia ser ciéncia porque sua demonstragao é feita por superposicao de figura,
uma figura sobre a outra.

Para Aristételes, uma boa defini¢do ou uma definigao para que seja dita cientifica deve cum-
prir alguns critérios: 1) premissas universais necessarias, mais conhecidas por natureza e
por nos, além de mais conhecidas do que a conclusao; 2) a premissa maior do silogismo pre-
cisa ser uma defini¢ao; 3) que o termo médio do silogismo seja a definicdo de uma tnica
propriedade e 4) que o termo médio do silogismo seja a causa proxima da conclusao (cf. Se-
gundos Analiticos, 2, 90).

As discussdes matematicas levardo os modernos a uma quebra de paradigma aristotélico/es-
colastico, comegardo a se difundir outros procedimentos que ndo somente os aristotélicos
para obten¢ao de uma boa defini¢do, gracas a revolugao feita pela geometria de Euclides, e
isso abrira a estrada para aquilo que viria a ser o procedimento da mathesis universalis carte-
siana. Um primeiro aspecto desta ruptura sera a diferenciagdo entre fisica e matematica. A
matematica, como vimos, tem como objeto a nogao de quantidade, uma quantidade tratada
como quantidade nao absoluta (nao absolutamente). O absoluto ou o absolutamente € objeto
da metafisica e da fisica e ndo da matematica. A matematica trabalha com a quantidade de-
terminada, ha uma determinacao posta a no¢ao de quantidade daquilo que é absolutamen-
te, ndo podemos misturar quantidade dita absoluta com quantidade determinada, e é essa
confusao que leva a dizer que a matematica ndo poderia ser uma ciéncia, pois ao misturar
essas coisas, inserimos questdoes metafisicas nas discussdes matematicas, ou seja, comega-
mos a atribuir a matematica questdes da ciéncia transcendental, o que é absurdo. A questdo
para os modernos sera: o que ¢ a determinagio da quantidade? E essa determinacio que
sera seu objeto completo, adequado, nao é o absoluto, mas o absoluto determinado. A mate-
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de Galileu e de sua matematica® e o recém paradigma criado por Descartes da

chamada Mathesis Universalis®.

20

21

matica, portanto, € capaz de nos dar uma demonstragao completa, perfeita, pois ela procede
do que é mais conhecido por natureza e mais conhecido por nos; por isso, ela nos da o quia
(que) da coisa e o propter quid (o porqué) da coisa. Vemos aqui, desde ja, o interesse de Spi-
noza em fazer um levantamento dos modos de percep¢ao da mente para depois ir aos pou-
cos, analiticamente, partindo de uma quantidade determinada, a uma demonstracao sintéti-
ca, matematica. Nao é pecado para o matematico inventar hipéteses, a causa eficiente é mu-
tavel, o que interessa é progredir no conhecimento até uma demonstracdo que junte o quia e
o propter quid.

A geometria euclidiana revoluciona a modernidade, ela traz uma outra norma para a verda-
de, superando a légica aristotélica. Para os modernos, € unanime a afirmacédo de que a mate-
matica é uma ciéncia, uma ciéncia que tem como objeto a quantidade determinada. A gran-
de questao que os modernos se debrugarao € a de procurar qual € a causa dessa determina-
¢ao. A conclusao a que eles chegam € que a causa que determina a quantidade dentro da
matematica é o movimento. Movimento nao é um auxilio externo, nao é secundario que esta
ali s para dar sustentacdo a uma demonstragao matematica, ele nao é meramente mecani-
co, ele é gerador. E ele que define, ele é o nticleo da defini¢io. Sabemos que na matematica
uma proporcao € a igualdade entre duas razdes; dessa forma, o movimento serd o responsa-
vel por fazer surgir a igualdade dessas duas razoes da prdpria causalidade (imanente) que
gera as figuras. O movimento, com Galileu, ganha um novo estatuto, ele é operador das de-
finicoes e demonstragdes dentro da geometria, 0 movimento deixa de ser um processo me-
canico de atualizagdo de poténcias dos seres fisicos, a matematica nao € diferente da fisica
porque esta é imutavel e aquela mutavel, o movimento ganha sentido matematico, além de
fisico. Na ideia de movimento, estd implicada a ideia de espago. A matematica ndo opera
em busca de fins (imaginagdo), mas lida com esséncias e propriedades de figuras. Nao ha
um eu pensante na matematica, como nao havera na filosofia de Spinoza, nado ha ciéncia
transcendental.

Matematica universal, a ciéncia, que segundo Descartes, se esforcaria para estudar a quanti-
dade e a ordem. A ideia de uma construcao filoséfica a luz da matematica. Vemos isso nas
Regras para a direcdo do Espirito de Descartes, especificamente na regra IV, onde ele diz: “[...]
refletindo mais atentamente, pareceu-me por fim 6bvio relacionar com a matematica tudo
aquilo em que apenas se examina a ordem e medida, sem ter em conta se é em nuimeros, fi-
guras, astros, sons, ou em qualquer outro objeto que semelhante medida se deve procurar;
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4 O ESTATUTO DA MATEMATICA NA FILOSOFIA DE SPINOZA

No TIE, Spinoza definird a matematica, como 0s seus contemporaneos,
como a ciéncia da quantidade determinada pelo movimento. Portanto, o objeto
da matematica, para Spinoza, é a ideia de quantidade. E uma ideia de quantida-
de infinita, absolutamente tomada. Spinoza, mais uma vez, é sutil ao definir o
conceito de movimento. Para ele, 0 movimento nao é apenas transito, desloca-
mento, ele € uma poténcia causal interna, ele é a causa eficiente em seu sentido
proprio, causa que nao € transitiva, mas imanente. O movimento é um ato da
quantidade absolutamente tomada que se autodetermina da quantidade infinita
(TIE, §108). Isso significa dizer que o movimento € um efeito da autodetermina-
¢ao da quantidade infinita.

A pergunta que fica, entdo, € a seguinte: como entender o que Spinoza
chama de relagao entre a razao das coisas e a razao das ideias? A nogao de rela-
¢ao é a que rompe com a légica antiga do tipo aristotélica/escolastica. Para Spi-
noza, interessa uma légica das relagdes que possui uma base dentro da matema-

tica por meio do entendimento do que seja uma proporgao continua® ou uma

e, por conseguinte, deve haver uma ciéncia geral que explique tudo o que se pode investigar
acerca da ordem e da medida, sem as aplicar a uma matéria especial: esta ciéncia designa-se,
nao pelo vocabulo suposto, mas pelo vocabulo ja antigo e aceite pelo uso de Matematica
universal, porque esta contém tudo o que contribui para que as outras ciéncias se chamem
partes da Matematica” (DESCARTES, 1989, p. 10). Examinar o que tem ordem e quantidade
€ o objetivo da Matematica universal.

22 Isso ja foi dito em comentarios anteriores; no entanto, seria bom reforcar que uma propor-
¢do continua na matematica é aquela onde os termos do meio (médio) sdo idénticos, fazen-
do com que busquemos, na verdade, uma terceira proporcional. Na proporcao continua ha
igualdade nao so6 entre duas razdes, mas também, entre os termos médios.
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teoria desse tipo de propor¢ao™. A intuigdo em Spinoza é singular, é uma agao
constante e propria do intelecto. Ela é simultanea a dedugao, nao ¢ algo excepci-
onal e ndo é intui¢ao como lapso de memdria. Além de nao ser lapso de memo-
ria, ela ndo é, igualmente, um transe mistico, uma luz divina que é dada ao inte-
lecto.

A intuicao pensa e apreende logicamente as causas do seu objeto sem ne-
cessitar de operacOes extrinsecas. Percebe-se que hd um rompimento completo
com a tentativa de fundamentagao da realidade a partir de ideias universais,
abstratas, contrariando aqueles, como Hegel, que afirmaram que Spinoza era
uma imanentista idealista. Vemos uma filosofia ou uma relagao entre ontologia
e teoria do conhecimento completamente pratica, sem perseguicao a uma ideia
universal abstrata, sem a necessidade de justificativa da realidade a partir de
supersticoes metafisicas.

No §71 do TIE, Spinoza mostra a forma do verdadeiro. Ele nos diz que a
ideia verdadeira é¢ norma de si mesma, a verdade dela aparece nela mesma e
nado precisa de auxiliares externos. Portanto, uma ideia dita adequada é uma
ideia verdadeira, completa e absoluta, pois adequada significa que a relacao é
interna e nao externa. E pela matematica que se pode demonstrar intrinseca-

mente uma ideia verdadeira e adequada® (TIE, §72). Da mesma forma, o inte-

23 E pelo fato desta abertura que sera possivel falarmos em infinito no caso de Spinoza. Ele
adotara a ideia de infinito e a colocard no interior de seu pensamento. No fundo, a ideia de
infinito resolveria a confusao entre uma proporg¢ao e uma fragao; no entanto, para Spinoza,
ha uma certa confusdo dos matematicos ao tratarem uma razao e um numero. Podemos ob-
servar que Spinoza sempre se utiliza em seus exemplos nimeros inteiros e nao fracionados.

24 No exemplo da esfera, a causa formal da esfera é a ideia de quantidade; a causa eficiente é o
movimento do semicirculo em torno do eixo fixo central.
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lecto produz a ideia verdadeira intrinsecamente pela sua for¢a nativa, pelas
ideias verdadeiras que ele descobre de si mesmo — no caso do exemplo, temos
varias ideias verdadeiras que se unem na conceituagao da esfera: a ideia de
quantidade, a de movimento, a de circulo, a de ponto, a de semicirculo etc. A
ideia verdadeira mostra a causa que gerou tal coisa, revela a norma que rege a
geracao dessa coisa.

Portanto, é pela matemética® que epistemologicamente se pode separar
imaginacao de intelecto. O processo analitico de descoberta do conhecimento
revela algumas propriedades do intelecto™ e, por isso, a preocupagéo de Spino-
za é encontrar uma definigdo que explique essas propriedades descobertas ana-
liticamente. Qual seria, entao, a primeira ideia verdadeira, matematicamente fa-
lando? E a ideia de quantidade, ela é absoluta e completa, portanto, infinita. A
partir da ideia de quantidade infinita, podemos ter uma ideia da ideia dessa
ideia, ou seja, a ideia de quantidade autodeterminada, determinada com e pelo
movimento, que, nesse caso, nao ¢ um auxiliar ou uma inveng¢ao da mente ou

uma ideia ficticia.

25 Para os modernos: a ciéncia da quantidade que se autodetermina pelo movimento.

26 No §108 do TIE, Spinoza nos mostra oito propriedades do intelecto, analiticamente mostra-
das, que para ele sao as mais claras e distintas. Resumidamente sao: 1) ele sempre envolve a
certeza; 2) ele forma algumas ideias absolutamente (ndo depende de outras) e outras que de-
pendem de outras; 3) as ideias absolutas que ele forma exprimem o infinito; 4) Forma ideias
positivas antes das negativas; 5) ele percebe as coisas sob um aspecto de eternidade e nao
como submetidas a duragdo e em nuimero infinito, diferente da imaginacdo ou da quantida-
de determinada; 6) as ideias claras e distintas que ele forma dependem sé de sua capacida-
de; 7) ele pode determinar de muitas maneiras as ideias que forma a partir de outras e, por
fim, 8) a perfeicao de suas ideias é tanto maior quanto maior a perfeicao de seus objetos (ex:
templo e a capela).
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Note-se que a primeira ideia de quantidade € infinita e a segunda é finita.
Spinoza parte da esséncia da ideia de quantidade infinita e a coloca abaixo da
ideia de quantidade finita, quando diz que é determinada pelo movimento.
Nesse momento, Spinoza junta ontologia e teoria do conhecimento, pois o que
ele quer é a unido entre a ratio cognoscendi com a da ratio essendi. E pela matema-
tica que se chega a filosofia e, a0 mesmo tempo, € a filosofia que da origem a
matematica. A matematica eleva a autoestima do intelecto, a filosofia mostra
que, além de ser potente, ele é o produtor do qual depende até mesmo a mate-
matica.

A fase matematica ¢ a fase analitica, a sintética ¢é a fase filosofica. A mate-
matica mostra nao somente as propriedades intelectuais, mas a causa do pro-
prio intelecto. A passagem do conhecimento das forcas nativas do intelecto para
o conhecimento de sua causa representa o fim do processo analitico do conheci-
mento e a entrada na compreensao sintética. A definicdo da causa das proprie-
dades do intelecto nao pode ser feita analiticamente, mas sinteticamente, preci-
samos articular a ordem natural e a ordem geométrica. O processo analitico faz
primeiro um exame do instrumento inato do intelecto que funciona matemati-
camente. Depois faz um levantamento dos modos de percepcao e os distingue
cognitivamente e, a seguir, faz uma distingao entre as ideias falsas, duvidosas,
dubias e as verdadeiras, para, por fim, iniciar um processo de defini¢ao genética

daquilo que analisa e define nos moldes da geometria.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Desse modo, pode-se concluir que poténcia intelectual é demonstrada
através da geometria que carrega a identidade entre esséncia formal e esséncia
objetiva. Percebe-se isso quando Spinoza diz que uma coisa é o circulo e outra
coisa é a ideia de circulo. E a ratio entre estas duas esséncias que dé sustentacao
a matematica, ou seja, a causa da esséncia de uma coisa existente na realidade é
diferente da causa da ideia dessa coisa. Ha aqui um jogo entre matematica e on-
tologia: a primeira aponta através da analise, a segunda demonstra pela sintese.
A ontologia mostra que hd uma mesma ordem e conexao de causas e de ideias.
“A ordem e a conexao das ideias é a mesma que a ordem e a conexao das coi-
sas”, afirma Spinoza na proposicdo 7 da parte II da Etica. A matematica ja de-
monstra que ha uma identidade de ordem e de conexao entre coisas e ideias;

por isso, ela traz uma outra norma da verdade.
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Neste artigo procuraremos entender como
Aristételes compreende a emogao e se
podemos interpreta-la da mesma forma que a
emocao contemporanea, como sugerem alguns
cognitivistas. Aristdteles tratou em algumas de
suas obras sobre o fendmeno das pdthe
(afecgdes) procurando esclarecer quando tal
nogao pode ser entendida como emogdes. Para
Aristételes, a faculdade de sentir emocao nos é
dada por natureza, e em seu estudo na Retérica
desenvolveu um método no qual trés aspectos
procuram explicar e delimitar as afecgOes
como emogdes, esclarecendo o elemento
cognitivo envolvido nelas. Essa forma de

entender a emoc¢do foi  retomada
contemporaneamente  pela  interpretagdo
cognitivista da emocdo. Iremos aqui

apresentar dois representantes desta linha
interpretativa da emogao — Fortenbaugh e
Nussbaum -, que compreenderam que
Aristoteles estaria na origem do cognitivismo.
Contraporemos a esta interpretagao algumas
observacoOes feitas por Pott, que objeta que a
emogao aristotélica apresenta fatores nao
cognitivos, e, assim, a analise aristotélica
provavelmente implique elementos distintos
da interpretacdo cognitivista.

In this article we will try to understand how
Aristotle understands emotion and if we can
interpret it in the same way as contemporary
emotion, as suggested by some cognitivists.
Aristotle dealt in some of his works with the
phenomenon of pathé (affections) trying to
clarify when such a notion can be understood
as emotions. For Aristotle, the faculty of feeling
emotion is given to us by nature, and in his
study of Rhetoric he developed a method in
which three aspects seek to explain and delimit
affections as emotions, clarifying the cognitive
element involved in them. This way of under-
standing emotion was taken up contempora-
neously by the cognitive interpretation of emo-
tion. We will present here two representatives
of this interpretative line of emotion — Forten-
baugh and Nussbaum —, who understood that
Aristotle would be at the origin of cognitivism.
We will oppose this interpretation with some
observations made by Pott, who objects that
Aristotelian emotion has non-cognitive factors,
and thus the Aristotelian analysis is likely to
imply elements distinct from the cognitive in-
terpretation.

Palavras-chave: Afecgao. Cognicao. Keywords: Affection Cognition. Cognitivism,
Cognitivismo. Emocao. Sentimento. Emotion. Feeling.
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1 Introducao

Tradicionalmente, quando se trata das emocgOes em Aristoteles o
primeiro texto que se destaca em sua obra é o segundo livro da Retdrica. L4 o
filésofo nos mostra uma defini¢ao da emocao instruindo o orador a como utiliza-
la para ser convincente e efetivo na persuasdo. Para além da importancia que
possui no estudo da oratdria, essa passagem da obra explicita uma forma de
tratamento da emogao que nao encontramos na obra que pareceria natural tratar
o assunto, por ser o texto central da psicologia aristotélica, o Sobre a Alma. Mesmo
que neste livro encontremos consideragdes importantes sobre a emogao, nao ha
tratamento como o feito nos capitulos 1 a 11 do segundo livro da Retdrica que
tanto animam a interpretagao cognitivista da emocao.

O emprego da nocao de pdthos e cognatos' na obra de Aristoteles ¢ amplo,
significando sensagOes, sentimentos e doengas, por exemplo (Categorias VIII, 8
b25; Sobre a Alma 403a3 e 403b10 e 15, e 403a16). Para Aristoteles todo pdthos pode
envolver alteragao corporal — como sentir frio —, ou psicoldgica — como sentir
medo —, que pode expressar ainda uma reacao psicofisiologica, como sentir uma
parte do corpo esfriar devido ao medo, por exemplo (Metafisica V 21, 1022 b15-
22). Iremos aqui expor a compreensao aristotélica das pdthé quando significam

emocoes no livro II da Retdrica, para posteriormente analisarmos a interpretagao

1 Os vocabulos que podem significar afeccao ou paixao/emocao e seus plurais, respectivamente,
na obra de Aristételes sdo: pithos/pithe, pithéma/pathémata. O substantivo pithos deriva de
pdskhein (do verbo pdskho: “estar afetado”), que significa “sofrer” ou “sofrer uma acdo”; assim:
pdthos indica literalmente “algo sofrido”. Na esfera psicoldgica significa qualquer afeto ou
emocao a que “a alma € suscetivel” (POTT, 2009, p. 71-72).
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cognitivista de alguns pensadores contemporaneos, especialmente por

considerarem Aristoteles o iniciador dessa tendéncia interpretativa.

2 As emogodes na Retorica

A tradicdo anterior a Aristoteles ja se referia ao problema da influéncia
das emogoes sobre as pessoas e suas opinides, o que era comum em uma cultura
oral sensivel a palavra dos poetas e dos oradores e acostumada no dia a dia com
disputas argumentativas e recitagdes em praca publica. Encontramos no Elogio de
Helena de Gorgias, por exemplo, uma celebracao da capacidade do discurso
(I6gos) influenciar as opiniOes e gerar emogOes. Aristoteles concordard com
Gorgias®> quanto ao fato de o discurso surtir emogoes e destas influenciarem a
ponto de modificar os juizos ou opinides dos ouvintes; entretanto, ele inclui em
sua Retdrica um tratamento distinto das pdthé no contexto oratdrio ao considerar
estas como parte da técnica retorica, como um elemento que, junto ao discurso
(logos) e ao caradter (éthos), tornam a retdrica uma verdadeira tékhne
argumentativa. Aristdteles entende que além do estudo do argumento, que inclui

elementos como o entimema (enthymema), o silogismo ou deducdo retdrica, e o

2 Em uma cultura oral, como a grega na antiguidade, mesmo ja acostumada com a escrita no
periodo referido, a celebragao do poder do discurso surtir emogdes foi tratado por Gorgias como
um elemento central para mudar a opinido de juizes nos tribunais e cidadaos nas assembleias,
embora Gorgias, pelo menos dos textos e testemunhos que temos acesso, celebre esse poder da
palavra surtir paixdes, mas nao esclareca porque ou como isso ocorre, nos dizendo apenas que,
como uma droga pode tratar doengas corporais, o discurso faz algo semelhante a alma (Elogio
de Helena, 14).
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exemplo (parddeigma), a indugao no campo retorico, ha componentes provocados
pelo discurso, como € o caso das pdthe, importantes para a persuasao.

Na Retdrica verificamos a aplicagdo de um método que faz uma tripla
distingao, utilizado por Aristételes ao explicar as emogdes no livro II. Esse
método ja aparece no Livro I, capitulos 10 a 12, quando Aristoteles trata de casos
de injustiga, especificando: 1) os motivos ou as causas daqueles que praticam
injustica, 2) o modo ou o estado em que se dispdem os que a praticam e 3) contra
quem agem injustamente (Retdrica I 1368 b1-6 e 26).> Seguindo o método tripartite,
no Livro II Aristoteles distingue trés fatores na definicdo de emocao,
semelhantemente ao que fez no caso da ocorréncia de injustica, mas agora
interessa a) a condigio na qual a pessoa se encontra ao sentir emocao; b) por quem,
ou contra quem ela a sente (o que indica o objeto desta, tisin); c) e os motivos (epy
poiois) que despertam tal sentimento (1378 a23-26, 1365 b21-5). Vejamos a
definicao das emocgdes na obra:

As emocdes [td pdthé] sao as causas que fazem alterar [metdballoutes] os
seres humanos e introduzem mudangas nos seus juizos, na medida em
que elas comportam dor [lyjpé] e prazer [hédoné]: tais sdo a ira, a
compaixdo, o medo e outras semelhantes, assim como as suas
contrarias. Mas convém distinguir em cada uma delas trés aspectos.

Explico-me: em relagdo a ira, por exemplo, convém distinguir em que
estado de espirito se acham os irasciveis, contra quem costumam

3 Também nesses capitulos do Livro I Aristoteles faz uma espécie de classificacdo dos desejos,
tentando explicar motivos e causas das agdes injustas, investigando tanto agdes que ocorreram
ou podem ocorrer nao devido ao agente, mas ao acaso ou por necessidade (Retdrica, 1368 b32-
37), como agdes praticadas pelo agente, seja devido ao habito ou disposicao (héxis) ou devido
ao desejo (drexis), seja este racional (logistikén orexin) ou nao racional (dlogon drexin), o que liga a
Retdrica ao segundo texto da teoria aristotélica das emogdes, a Etica a Nicomaco 1 e 1I Tais
questdes ultrapassam os limites do presente artigo. Para um estudo completo de ambas as obras
quanto a emogao em Aristdteles ver LEITE, 2012.
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irritar-se e em que circunstancias; é que, se nao se possui mais do que
um ou dois destes aspectos, e ndo a sua totalidade, ¢ impossivel que
haja alguém que inspire a ira. E o mesmo acontece com as outras
emocgoes. Ora, como nas nossas analises anteriores fizemos a descri¢ao
das respectivas premissas, assim também procederemos em relagao as
emocoes e distingui-las-emos segundo o método estabelecido. (Retdrica
IT, 1378 a19-22)*

Inicialmente, devemos observar que Aristoteles define o tipo de pdthos
que é a emocao de forma dialética (Tdpicos I 5, 101b38 et seq.): a emogao € uma
afeccdo que altera os sentimentos das pessoas e pode modificar suas opinides,
além de provocar sentimentos agradaveis ou desagradaveis, pois envolvem
prazer ou dor. Além disso, Aristoteles no inicio e ao final dessa passagem diz que
seguira o método estabelecido, a saber: o método tripartite que aponta a condigao
ou estado de espirito da pessoa, por quem ela sente a emogao e quais foram as
circunstancias geradoras desse estado.

Fazemos aqui este esclarecimento sobre o tipo de procedimento seguido
por Aristoteles ao procurar definir a emocdo, especialmente devido ao
tratamento dado por um dos cognitivistas que consideraremos, William W.
Fortenbaugh, que diverge do aristotélico embora chegue a resultados nao
distantes aos do filosofo grego, como veremos. Dessa maneira, o tipo de definigao
das emocgOes na Retdrica é o que aparece nos Tdpicos, obra sobre a dialética
aristotélica. Na Retorica, Aristoteles diz que as premissas e proposi¢des da
dialética sao as mesmas da retdrica, a saber: sao construidas com base nas
opinides comuns a todos ou a maioria, ou nas opinides dos mais sabios ou

eminentes, ou especialistas (Tdpicos I, 100 b21-23). Assim, a dialética, como a

4 Tradugao de M. Alexandre Jr., P. F. Alberto e A. N. Pena, 2006.
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retdrica, desenvolve a argumentagao no plano das opinides geralmente aceitas
(éndoxa), que dizem respeito a um corpo de crengas expressas, e € no interior
destas que elas se elegem e se justificam, como ainda é neste plano que
encontramos sua veracidade (Tdpicos I 14, 105 b30-31; RACIONERO, 1994, p 133).
Assim, as premissas das argumentagOes retoricas e dialéticas sdao
fundamentadas em éndoxa, e seu valor epistemoldgico ou valor de verdade esta
no fato dos éndoxa coincidirem com o que € semelhante ao verdadeiro na maioria
dos casos, ou seja, o verossimilhante ou provavel (o eikds) (BERTIL, 2010, p. 383).
Este, por sua vez, € uma classe do contingente, a saber, ¢ um contingente que
ocorre “na maioria das vezes” (hos epi to poly), o que garante a verdade no campo
da contingéncia:
Com efeito, probabilidade é o que geralmente acontece, mas nao
absolutamente, como alguns definem; antes versa sobre coisas que
podem ser de outra maneira, e relaciona-se no que concerne ao

provavel como o universal se relaciona com o particular. (Retérica 12,
1357 a31-b1)

Portanto, o objeto da opinido comumente aceita (éndoxon) é identificado
por Aristdteles com o provavel (eikds),® que, sem ser necessario, contém verdade
por ser assim reconhecido por todos ou pela maioria, ou, pelo menos, pelos mais
sabios (Tdpicos 1 10, 104 a8). Ao lidar com o contingente, temos de lidar com o
incerto ou aproximativo, por isso em muitas questdes ndo ha para Aristdteles

aplicacdo de um modelo definitério como o demonstrativo da ciéncia, ja que

5 O eikds (provavel ou plausivel) era considerado o esquema de argumentagdo mais comum no
ensino sofistico, sendo identificado por Platao com aquilo que os sofistas ofereciam no lugar da
verdade (WOODUFF, 2008, p. 372).
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objetos ou fendmenos tratados pela retorica sao distintos dos cientificos. Em
relagdo a dialética e a retorica, em Aristoteles, elas sao artes (tékhnai) da
linguagem que se complementam, mas nao se identificam, sendo comum a
ambas selecionarem e justificarem enunciados provaveis para assim constituir
raciocinios verossimeis. Portanto, elas sdo méthodoi, instrumentos que
determinam os requisitos que as argumentacdes provaveis devem cumprir, cuja
aplicagao nao se restringe a alguma matéria ou fim determinado (Retdrical1l, 1355
b8-10).
Além disso, o uso dos éndoxa é atestado também em texto da ética
aristotélica:
Pois, para o que acontece apenas o mais das vezes, com pressupostos
compreendidos apenas grosso modo e segundo uma sua caracterizagao
nos seus tragos essenciais, basta que as conclusdes a que chegarmos
tenham o mesmo grau de rigor. Do mesmo modo, é preciso pedir que
cada uma das coisas tratadas seja aceite a partir dessa mesma base de
entendimento. E que é préprio daquele que passou por um processo de
educacao requerer para cada passo particular de investigagao apenas
tanto rigor quanto a natureza do tema em tratamento admitir. Na
verdade, parece um erro equivalente aceitar conclusdes aproximadas a

um matematico e exigir demonstra¢des a um orador. (Etica a Nicomaco
13,1094 b18-28)6

Dessa forma, o procedimento na defini¢ao da emogao na Retdrica baseia-
se no exame dos éndoxa que as explica e o uso do método tripartite evidencia a
cognigao envolvida nela. Quanto ao elemento cognitivo da emogao ele também é

atestado nos Tdpicos de modo dialético ao se falar da colera ou ira:

¢ Tradugdo de Antonio de Castro Caeiro, 2009.
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Por exemplo, parece que da ‘colera’ se podem predicar, sob a categoria
da esséncia, quer ‘sofrimento’ quer ‘suspeita de menosprezo’: de facto,
o homem encolerizado, por um lado sofre, por outro pensa que esta a
ser menosprezado. (Tdpicos, 127 b30ss.)”

Outra obra que atesta que o estudo das emogdes na Retdrica seja dialético
€ o Sobre a Alma, onde duas perspectivas de andlises sobre as emogdes sao
contrapostas, a do estudioso da natureza (ou fisico) e do dialético:

o estudioso da natureza e o dialético definiriam diferentemente cada
uma das afec¢des da alma; por exemplo, o que é a cdlera. Pois este
falaria em desejo de retaliagdo ou algo do tipo, o outro, por sua vez,

falaria de ebuli¢do do sangue e calor em torno do coragao. (Sobre a Alma,
11403 a31-33)8

Mesmo que cada pesquisador tenha um interesse especifico na
explicagdo de um fendmeno como o pdthos, caso do dialético e do fisico, a
definicao segue o que vemos exposto nos Tdpicos, e cada estudioso centra-se no
seu interesse, um nas motivagOes e o outro na alteracdo fisica que pode seguir
dada emocdo. No caso do dialético, o que lhe interessa na compreensao da
emocao é semelhante ao procedimento explicativo que orienta o orador.

Em relacdo a emogao na Retdrica, quando Aristételes define o medo
(phdbos), por exemplo, nota que tal emogdao envolve necessariamente o
pensamento ou a crenga de um perigo proximo; o medo é uma certa preocupacgao
resultante da suposigao de um mal possivel de acontecer: “uma certa dor ou uma
perturbagao causada pela representacao [phantasia] de um mal iminente, ruinoso

ou penoso” (Retérica I 5, 1382 a21-22). Dessa maneira, a reagdo emotiva é

7 Tradugao de José Segurado e Campos, 2007.
8 Traducgao de Ana Maria Léio, 2010.

Rev. Helius | Sobral | v.4 | n.2 p. 25-57 jul./dez. 2021




C. M. MENEZES E SILVA, As emocoes em Aristoteles...
33

justificada pela crenga que a pessoa tem a respeito de algo: sinto medo se acredito
haver motivos para isso, seja uma ameacga contra a minha vida, ou a minha
integridade fisica ou, ainda, uma ameaca de tal tipo a alguém querido ou
préximo.

Nesse sentido, considerar que algo € ameacador € de natureza cognitiva,
além disso, o medo nos tornar deliberativos (Retérica, 1383 a8; Etica a Nicémaco
1116 a10-1117 a27), ja que devemos reagir rapidamente a suposi¢ao de que algo
de ruim estd para acontecer. Pensar que o perigo iminente provoca o medo, pode
mesmo causar reagoes fisicas como a palidez (Retdrica 1382 a21-22 e1382 b29-33).
Por incluir a suposi¢io de perigo iminente dentro da defini¢do de medo,
Aristdteles fornece uma definigao explicando e mostrando porque se teme (1382
a2l), e esta descricao do motivo permite ao orador arguir que certas coisas sao
temiveis por possuirem a possibilidade de dano (1382 a27-30), se assim o quiser.

Devemos lembrar que o tratamento dado por Aristoteles as emogdes na
Retérica ndao inclui uma lista exaustiva destas, mas exemplifica como certos
estados emocionais podem ser influenciados mudando opinides conforme
pretendido pelos oradores. Na Retdrica temos uma lista de quatorze pdthé: cdlera
(ou ira; orgé€), calma (ou mansiddo/dogura/gentileza; pradtés), amizade (ou
amor/amabilidade; philia), inimizade (ou 6dio; misos), medo (ou temor; phdbos),
confianga (thdrsos), vergonha (aiskhyne), desvergonha (ou
impudéncia/descaramento; anaiskhyntia), amabilidade (ou favor; khdris),
compaixao (ou piedade; éleos), indignagao (némesis), inveja (phthonos), emulagao

(zélos) e desprezo (kataphrénésis). Em todas vemos aplicado o método da tripla
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distingao que explica a emocao. Como interpreta a linha cognitivista, o elemento
cognitivo da emogao evidenciado pelo uso do método tripartite permite a
Aristoteles distinguir estas de outras afecgdes (pdthé), como os disturbios
fisiologicos — dores de cabecga e dores de estbmago, por exemplo, e por que
alguém sente determinada emocao (FORTENBAUGH, 1979, p. 141).

Além de explicar cada emocdo em si, a cognicao envolvida ainda
permite distinguir uma emocao da outra, e auxilia na compreensao da complexa
relacdo entre a parte que gera as pithé e a racionalidade na alma (psykhé) humana.
Nao por acaso a interpretagao cognitivista se liga a esta compreensao da emogao
em Aristoteles jA que, em certa medida, a emogao aristotélica implica algum
conteido mental (FORTENBAUGH, 2002, p. 115), no qual dado evento suscita
uma reagao especifica da pessoa, e o método da triplice explicacao aplicado por
Aristoteles permite distinguir as emogoes de outras afec¢des e nao confundir uma
emogao com outras, especialmente emocdes semelhantes: cdlera com odio,
indignacao com inveja, inveja com emulagao. No caso da inveja e da emulacao,
por exemplo, Aristoteles faz a seguinte consideracao:

a emulagao é uma coisa boa e propria de pessoas de bem, ao passo que
a inveja ¢ desprezivel e prépria de gente vil; assim, enquanto uns,
através da emulagdo, se preparam para conseguir esses bens, outros,

pelo contrério, através da inveja, impedem que o vizinho os consiga
(Retorica, 11 11, 1388 a35-40).

Dessa forma, as emog¢oes nao sao tomadas como afli¢oes irrefletidas, das
quais apenas lamentamos sentir ou ver alguém sob seu “dominio”, como
pensava Gorgias (Elogio de Helena), nem mais descritas como eventos

manifestados nos sujeitos de uma determinada forma provindas de expectativa
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ou opinido antecipadora (prosdokia), como Platao os compreendia, mas sim como
reagoes provocadas por “imagens”, ou “imaginagdes”’, ou “representa¢des”
(phantasiai) para Aristételes, com poder de mudar opinides.

Com este estudo, o filésofo grego demonstrou que no contexto retérico o
retor pode modificar as emogdes ou agir sobre elas através da argumentacao, ja
que os ouvintes de um discurso podem ser persuadidos a sentir determinada
emocdo. Portanto, o método tripartite, que explica as emogdes para Aristoteles,
permitiu evidenciar a cogni¢ao envolvida na emocao para a retorica de entao e
animara a interpretacdo cognitivista do fendomeno emocional. Vejamos agora se
o elemento cognitivo destacado por Aristoteles se aproxima ou nao do cogniti-

vismo contemporaneo.

3 Emocao, cognicao e sentimento

Como previamente dissemos, a chamada linha de interpretacao
cognitivista retoma o estudo de Aristoteles e repensa a importancia e influéncia
das emocdes e das crengas que as geram, considerando o filosofo grego como seu
precursor. Ela engloba um niimero grande de pesquisadores que nao apresentam
uma homogeneidade de opinides acerca da relagao cognigao-emogao, por isso
nos limitaremos a dois deles, ao ja citado Fortenbaugh e a Martha Craven
Nussbaum. Além disso, iremos contrapor a esta leitura algumas observagoes
feitas por Heleen Judith Pott (2009), que comenta criticamente as visoes de

Fortenbaugh e Nussbaum em seu artigo.
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Encontramos em Fortenbaugh o pioneirismo de revalorizar a teoria
aristotélica da emogao na Retdrica, resgatando a importancia dessa para a ética,
politica e poética do fildésofo grego. Com o livro Aristotle on Emotion, publicado
inicialmente em 1975, ele destacou a importancia da andlise aristotélica,
mostrando o pano de fundo da discussao do problema na Academia e o aspecto
cognitivo indicado por Platao no Filebo, investigado e esclarecido por Aristoteles
na Retérica (1979, n. 9, p. 135-136).° Fortenbaugh critica especialistas que
consideraram a andlise das emogOes de Aristoteles como tendo pouca
importancia filosofica, refletindo opinides comuns de seus contemporaneos, sem
contributo para os demais setores do pensamento aristotélico, ou para o debate
tilosdfico posterior. Um diferencial no estudo de Fortenbaugh foi comparar a
metodologia de Aristoteles na Retdrica com seu procedimento nos Segundos
Analiticos, e concluir que o filésofo grego explicou as emocgdes via teoria das
causas, utilizando-se de silogismo ao destacar os termos médios envolvidos em
cada emocao (2002, p. 13, 15-16), inserindo dessa maneira o estudo das pathé no
contexto das ciéncias demonstrativas.

Lembremos que ciéncia (epistéme) para Aristételes é conhecimento das
causas (aitiai), e que dizer a causa (aitia) € dizer o porqué de um fendmeno, evento
ou objeto, é dar uma explicagao. Como é bem conhecido, Aristdteles apresenta
uma compreensao da causa de quatro maneiras, e admite na Metafisica que estas
ja foram distinguidas por seus predecessores, mas nao simultaneamente como

ele o faz; assim: a causa de tipo material foi descoberta pelos jonicos (ou milésios);

9 Seguimos a linha interpretativa de Fortenbaugh em DE MENEZES E SILVA, 2013, p. 13-23.
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a causa de tipo motora/eficiente por Empédocles; a causa formal pelos pitagodricos
e, sobretudo, por Platao; e a causa final por Anaxagoras (Metafisica V, 1013 a 21-
b29). Na maneira de Aristoteles entender as causas, a formal especifica o que a
coisa é, a final diz para que a coisa €, a eficiente diz o que a fez surgir e a material
especifica a matéria de algo.

Na interpretacdo de Fortenbaugh, a compreensdo da emocdo em
Aristoteles vem através da causa eficiente ou motora dessa, uma espécie de
cognigao, pois a emogao nao é definida nem pela matéria, nem pela forma e nem
pela finalidade, mas como é produzida ou efetivada. Mesmo que as outras causas
possam aparecer na explicacdo da emogao, a causa de tipo eficiente indica e
define cada emocao, além dela ser certa cognicao, seja no sentido de reagdes como
as que ocorrem via opinides e juizos individuais a estimulos que possam gerar
emogdes, sejam aparigdes ou imagens. E através da cognigdo da causa eficiente
que se distingue as emocgodes, diferenciando-as de reagdes fisicas como coceiras
ou comichdes (FORTENBAUGH, 2002, p. 25).

Apods destacar o tipo de distingdo que define a emogao, esse estudioso
volta-se a primeira emocao analisada no Livro II da Retdrica para confirmar sua
interpretacdo via causa eficiente; assim, quando Aristdteles define a colera ou ira
(org€) como “desejo acompanhado de dor que nos incita a exercer vinganca
explicita devido a algum desprezo manifestado contra noés, ou contra pessoas da
nossa convivéncia, sem haver razao para isso” (Retdrica, II 2, 1378 a31-32),
teriamos um tipo de explicagao causal, ou do porqué alguém sente célera. O que

a provoca, ou sua causa, seria o que € considerado desprezo imerecido em
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alguma situacao, o que resulta em sentimento doloroso, e a reacgao a isso seria a
esperanca de vingar-se, desejo que gera prazer: “De facto, existe prazer em
pensar que se pode alcangar o que se deseja [...] Por isso, hd um certo prazer que
acompanha a ira, e também porque o homem vive na ideia de vinganga [timoria],
e a representacdo [phantasia] que entdo se gera nele inspira-lhe um prazer
semelhante ao que se produz nos sonhos.” (Retdrica, 11 2, 1378 b2-10)
Fortenbaugh destaca outro elemento presente nos Segundos Analiticos
que esclarece a analise feita na Retdrica: ao saber o porqué da emogao, teriamos a
indicacao daquilo que foi essencial para a reacdo emocional, além da explicagao
da causa, que, como dissemos, é a de tipo eficiente, porque explicar a causa € a
mesma coisa que explicar a esséncia para Aristoteles (Segundos Analiticos 90 al4-
18, 93 a3-4 e 98 b21-24). No caso da cdlera, acreditar que ha desprezo é essencial
para provocar essa emogao: uma pessoa sente cdlera por um desrespeito, mesmo
sobre algo insignificante, como quando alguém relevante para ela esquece seu
nome. O menosprezo apresentado por alguém considerado importante por quem
fica colérico explica a razao pela qual se sente esta emogao, indica o porqué dela,
ja que sentir-se desprezado € tanto essencial a colera quanto € sua causa eficiente.
Como observa Fortenbaugh, outro aspecto importante no caso da
emogao, é que o desprezo pode nao ter ocorrido realmente, ja que para Aristoteles
0 que gera a cdlera é achar ou imaginar que o menosprezo aconteceu, e isso é
essencial para sentir essa emocgao (1979, n. 30, p. 145). Para Aristételes podemos
ainda verificar que o sujeito, ao sentir colera, pode entender que se equivocou

quanto ao insulto ou desprezo que acredita ter sofrido e modificar seu
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julgamento da situagdo tendo, assim, o sentimento de colera abrandado,
passando a sentir calma, emogao contrdria a colera (Retdrica I 1379 b33-34).

Conforme a interpretacao de Fortenbaugh, mesmo que a matéria, a forma
e a finalidade de uma emocdo sejam relevantes, ¢ principalmente a causa
eficiente, uma espécie de cognicao, que permite identificar e definir cada emocao.
Mesmo que o método dos Analiticos adotado por Fortenbaugh ndo seja proximo
ao do campo retdrico, podemos concordar com ele que pdthos é “afeccao” de
modo geral, mas quando envolve certa impressao de dada situacdo, ai temos a
emogao, uma afeccao psicoldgica envolvida na avaliagao de determinado evento,
havendo possibilidade de reflexo corpoéreo, como sentir frio ou calor.

Depois dessas consideragdes acerca da interpretacao de Fortenbaugh,
facamos algumas observagoes quanto ao uso do modelo definitério da ciéncia
utilizado por ele no contexto retérico. Comecemos pela terminologia usada por
Aristoteles quanto a definicdo. O uso do termo grego ésto (“seja”), tipico das
defini¢des dialéticas e retdricas, em parte das emogoes definidas, e nao ésti[n]
tipico das demonstragdes cientificas (mas que aparece também nas defini¢des da
Retorica), utilizado por Aristoteles no tratamento definitorio das emogdes, levou
parte da critica a teoria aristotélica a entender que o filésofo grego apenas
ratificasse o senso comum de sua época na explicagdo das emogdes no Livro II,
sendo um tipo de definicdo com rigor fraco, provindo do senso comum, e pouco
contribuindo para os debates posteriores, além de fraca relevancia para outros

setores do pensamento aristotélico.
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Apesar do modelo adotado por Fortenbaugh chegar a resultados que ndao
distorcem a andlise de Aristoteles, ele se distancia do tipo de defini¢ao que vemos
na Retérica. E curioso o fato de Fortenbaugh, em algumas passagens de sua obra
e do artigo discutido aqui, estar ciente que Aristoteles defina as emogdes nao
cientificamente, mas considera o procedimento aristotélico analogo a uma
explicacado de tipo cientifica, preferindo o modelo da demonstra¢ao dos Segundos
Analiticos (LEITE, 2012, p. 153-156). Fortenbaugh defende o rigor do
procedimento aristotélico ligando ele a definigao cientifica, sem reconhecer que
mesmo nos campos dialético e retorico Aristoteles encontre rigor.

Podemos ilustrar essa posi¢ao do autor ao observar a resposta que da a
critica de M. Dufour quanto ao uso dos termos gregos na definicao da colera.
Dufour considera que Aristoteles evita ésti e empregua ésto porque o primeiro
termo significa a esséncia (ti ésti) no dominio da verdade, enquanto o segundo
introduz uma defini¢do que é apenas suficiente e plausivel no dominio da
opinido, atestando para Dufour que Aristoteles apenas repete o senso comum de
seu tempo. Fortenbaugh diz que Aristételes nos dd uma definicao que captura
tanto a esséncia (i ésti) quanto a causa (dia ti), concordante com o uso de ésto nos
Segundos Analiticos e, além disso, o filésofo grego explica o porqué do fendmeno
emocional (1979, n. 31, p. 145).

Contudo, a defini¢ado das emogdes por Aristoteles segue o modelo
dialético como expusemos antes, inclusive observando que a precisao de
defini¢des de tipo dialética é atestada por Aristdteles com o uso do termo ésto nos

Topicos por serem defini¢oes que partem dos éndoxa, opinioes geralmente aceitas,
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que possuem “fama”, “gloria” (BERTI, 2002, p. 25). Poucos comentadores
observaram que h4 uma particula grega — dé — que acompanha a expressao ésto
na definicao das emogodes reforcando o rigor da definigao
particula propositiva, servindo para refor¢ar o antecedente,
conferindo-lhe maior precisao, assertividade e exatidao, ou como
indice de clareza, evidéncia, naturalidade e obviedade da nogao a ser
apresentada. A recorréncia da particula, apesar de nao decidir a

questdo, serviria para afastar a empreitada aristotélica do senso comum
ou das defini¢Oes de carater popular. (LEITE, 2012, n. 349, p. 111)

Acresce-se a isso o fato de o rigor ndo ser o mesmo da ciéncia, porque estamos
tratando do contingente, e ndo de um contexto de fendmenos regulares, como é
o caso da ciéncia para Aristoteles.

Enfim, embora com essas ressalvas, Fortenbaugh chegou a resultados
interessantes e foi responsavel pela revalorizagdao da andlise aristotélica das
emocgoes na Retdrica e por evidenciar o aspecto cognitivo do fendmeno emotivo,
assim como destacou o fato deste tratamento das emogdes fomentar uma
psicologia adequada para a ética, a politica e a poética de Aristoteles.
Fortenbaugh esclareceu que a questdao da cognicao na emocao ja era conhecida
por Platdao, mostrando o pano de fundo do debate na Academia, cabendo a
Aristoteles apresentar uma visao mais positiva da emogao, pois, mesmo Platao
reconhecendo que o elemento cognitivo devesse ser esclarecido em uma de suas
obras tardias, prevaleceu uma visao negativa das emogoes em seus tratados como
opostas a razao (Repiiblica 604 al0-b4) e que deveriam ser evitadas, preferindo-se

a instrugao, como diz Sécrates na Apologia (35b-c2).
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Da publicagao da obra em 1975 a diversos artigos e uma nova edi¢ao em

2002 do livro, Fortenbaugh € visto como pioneiro da leitura cognitivista

influenciando uma gama consideravel de pensadores desse viés interpretativo,

como Nussbaum, uma das mais famosas autoras dessa vertente. No livro que a

tornou famosa, cuja primeira edi¢do saiu em 1986, e, até 0 momento, o inico em

que ela trata das emogoes com tradugao para o portugués, A fragilidade da bondade

(The fragility of goodness), ela destaca o aspecto cognitivo da emocgdo acerca do

tratamento aristotélico do pdthos psicoldgico em um estudo sobre ética e tragédia
gregas:

Aristételes, assim como Platdo, acredita que as emogdes sao

individualizadas nao simplesmente pelo modo como sao sentidas, mas,

o que ¢ mais importante, pelos tipos de juizos ou crengas que sao

internas a cada uma delas. Uma emocao aristotélica tipica € definida

como a combinagdo de um sentimento de prazer ou dor com um tipo

particular de crenca sobre o mundo. A furia [orgé] por exemplo, é a

combinac¢do de um sentimento doloroso com a crencga de ter sofrido

uma injustica. O sentimento e a crenga ndo estdo apenas

incidentalmente ligados: a crenga € o fundamento do sentimento. [...]

Se minha furia se baseia numa crenga falsa, adotada com precipitagao,

de que cometeram uma injustica contra mim, ela pode ser criticada
tanto como irracional quanto como ‘falsa’.” (NUSSBAUM, 2009, p. 336).

Em outros lugares, Nussbaum considera que a explicacdo do carater
cognitivo da emocdo por Aristdteles auxilia a destacar nessa afeccao um
conteddo intencional que deixaria claro certo estado mental que representa
algum estado de coisas no mundo, ja que: “Na visao de Aristdteles, emogdes nao
sao forcas animais cegas, mas partes inteligentes e discriminadoras da

personalidade, intimamente relacionada a crengas de um certo tipo e, portanto,

Rev. Helius | Sobral | v.4 | n.2 p. 25-57 jul./dez. 2021




C. M. MENEZES E SILVA, As emocoes em Aristoteles...

43

suscetivel a modificagdo cognitiva” (1996, p. 303).1° Soma-se a isto o
entendimento por parte da fildsofa de que as emogoes para Aristoteles sao formas
de consciéncia intencionais, que elas possuem uma intima relacdo com as crengas
e podem ser modificadas pela modificagao de tais crencas ou opinides e, sendo
assim, pode-se considerar as emogOes como apropriadamente racionais e
verdadeiras ou falsas, e isso na dependéncia da crenca em que elas se baseiam
(1996, p. 303-304). Como vimos acima, segundo Nussbaum, para Aristoteles se a
avaliacao de uma certa situagao estiver equivocada por parte daquele que sente
a emogao, esta pode ser corrigida e entendida como uma crenga “irracional” ou
“falsa”, podendo o sujeito ter sua emogao aplacada e mudar o sentimento.
Nussbaum ainda esclarece que o aspecto cognitivo da emogao ¢ um trago
distintivo entre a psicologia das emogdes dos antigos e a dos psicologos do século
passado (2018, p. 79).

De acordo com Nussbaum, quando Aristételes trata da piedade ou
compaixao, por exemplo, mostra que esta emogao possui um quadro cognitivo
complexo do qual o pensador grego esta ciente. Assim, a compaixao “consiste
numa certa pena causada pela aparigio de um mal destruidor e aflitivo,
afectando quem nao merece ser afectado, podendo também fazer-nos sofrer a nos
proprios, ou a algum dos nossos, principalmente quando esse mal nos ameaca de

perto” (Retérica, 11 8, 1385 b). Para sentirmos compaixao acreditamos que o

10 Este artigo apresenta de modo mais conciso o que Nussbaum tratou em “Aristotle on emotions
and ethical health”, terceiro capitulo de The therapy of desire, 2018, p. 78-101. Encontramos nessa
obra um estudo de félego das emogdes aristotélicas, assim como sua recepgao na filosofia tardia
e os desenvolvimentos da questao nesse periodo, especialmente entre estoicos e epicuristas.
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infortinio sofrido pela pessoa é desmerecido, além de pensar que tal sofrimento
possa também nos ocorrer, pois nao sentiriamos compaixao se achdssemos nao
poder sofrer algo semelhante. Nussbaum ainda considera que Aristételes
entende o sofrimento envolvido como grave, e por isso impressiona e provoca
compaixao (Retdrica, II 8, 1386 a6-7), sofrimentos como morte, lesdo corporal,
velhice, doenga, feiura (que impeca amizade) e deficiéncias fisicas, por exemplo
(NUSSBAUM, 1996, p. 308-309).

Nussbaum observa que a analise aristotélica mostra as emogdes como
fendmenos complexos que podem envolver nossa percepcao de algo e gerar certa
reagao fisica, e que o elemento cognitivo se relaciona mais com percepgoes do
universo dos sujeitos, ja que dificilmente veriamos alguém preocupado ou
sofrendo por outra pessoa ou por algo que nao faca parte de seu circulo de vida
ou de seu interesse pessoal. Nesse sentido, as emogoes estao envolvidas em tudo
que tem valor intrinseco para alguém, sejam pessoas ou coisas sem as quais o
sujeito sentiria sua vida incompleta, e por isso Nussbaum as considera como
tendo cardter eudaimonistico (2009). Para ela, as emogdes sdao parte do
amadurecimento humano, possuindo carater ético benéfico:

As emogdes podem por vezes desencaminhar e distorcer o juizo;
Aristdteles esta ciente disso. Mas podem também, como ocorreu no
caso de Creonte, dar-nos acesso a um nivel mais verdadeiro e profundo

de nés mesmos, a valores e compromissos que estiveram ocultos sob a
ambicdo ou racionalizagao defensiva. (NUSSBAUM, 2009, p. 342)

Dessa forma, as emogoes para Nussbaum resultam da abertura humana
ao que é considerado valioso no mundo para a vida de alguém e que pode

escapar de seu controle, revelando as limita¢des da vida, como também os
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recursos que os seres humanos podem desenvolver em um mundo no qual sorte
e conflitos ocorrem (2001, p. 22). Tomando emprestado uma expressao de Marcel
Proust na obra Em busca do tempo perdido, Nussbaum entende as emog¢des como
“levantes geoldgicos do pensamento”, e se distancia das teorias que concebem as
emocgOes como “energias ou impulsos de cardter animal sem conexdo alguma
com nossos pensamentos, imaginagdes ou valores” (2001, p. 1), em um de seus
estudos mais amplos sobre a emocao, evidenciando a inspiragdo aristotélica de
sua concepgao.

Vemos assim como o elemento cognitivo da andlise aristotélica é
destacado e valorizado pela interpretacdo cognitivista das emogoes. Mas, essas
proximidades sdo suficientes para enquadrar o filésofo grego como precursor do
cognitivismo contemporaneo? O fato de Aristoteles empregar o vocabulo pithos,
que, junto com seus cognatos, inclui tudo o que pode nos afetar, de sensagoes, a
doengas, a sentimentos, a emog0Oes, parece deixar a andlise aristotélica distante
da atual.! A fronteira entre estes ultimos, por exemplo, ndo é tao delimitada por
Aristoteles, ja que, como observa Stephen Leighton (1996, p. 221), ao procurar
redesenhar fronteiras no tratamento das emogOes, o pensador grego nao
circunscreveu precisamente o fendmeno passional de outros fendmenos

corporais ou psiquicos, como verificamos nos usos dos vocabulos ligados a td

11 Sigo aqui boa parte das observagdes de Pott (2009) quanto a leitura cognitivista e alguns
problemas que ela possa apresentar. Pott inclui Fortenbaugh e Nussbaum entre os cognitivis-
tas, além de Amélie Oksenberg Rorty (1984) e William Lyons (1999), trabalhos que néo trata-
mos aqui. Parte das obje¢des de Pott implicam questdes complexas como a relagao corpo-alma
em Aristételes, assim como contemporaneamente corpo-mente, que merecem uma analise
mais acurada e excedem o presente artigo.
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pdthé em sua obra, embora em certas passagens possamos claramente averiguar
que se trata de “emocao” e nao outra forma de afecgao.

Soma-se a isso o fato de Aristoteles atribuir aos animais emog¢des como
egoismo (Histdria dos Animais, VIII 34, 619 b27-31), docilidade, agressividade,
covardia, medo (VIII 1, 588 a18-31), piedade (VIII 48, 631 a1l0-15), o que nos alerta
para o fato de que o elemento cognitivo da emocdao ndo seja o mesmo do
cognitivismo contemporaneo e, embora Aristdteles nao atribua emogoes
complexas aos animais — como colera, inveja ou tristeza —, o fato de entender que
estes sentem certas afeccOes emotivas demonstra que elas nao dependem
necessariamente de pensamentos e julgamentos complexos, como sugerem 0s
cognitivistas quanto a maneira de Aristoteles analisar tais afecgoes (POTT, 2009,
p. 74).

Ao criticar a interpretagao cognitivista, Pott observou que deve haver
cautela em uma interpretagao que destaque o elemento cognitivo no filésofo de
Estagira:

Os cognitivistas estao errados em supor que o conceito de pathos de
Aristoteles se refere aos mesmos fendmenos que a nossa “emogao”
contemporanea. Aristoteles ndo restringiu o dominio das pathé
emocionais ao grupo das emogdes orientadas por objetos definidos com

uma elevada complexidade, como as privilegiadas pelos cognitivistas.
(2009, p. 78)

Ela lembra que ha na lista das emocgdes analisadas por Aristoteles na
Retérica um pdthos que nem sempre envolve cognicao, a calma (gentleness),
emogao oposta a cdlera, que pode provir de “uma vida prospera e sem dor”, além

das disposi¢oes emocionais terem objetos difusos de orientagao, pois o elemento
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cognitivo ndo estd sempre presente (POTT, 2009, p. 77). Para esclarecer as
objecoes de Pott aos cognitivistas, especialmente a Nussbaum, devemos aqui
lembrar os termos gregos que Aristoteles usa ao descrever o elemento cognitivo
da emocao, os vocabulos da familia do verbo phainomai (“parecer que”, “como
aparecem para”, “como se manifesta para”), como o substantivo grego phantasia
(imaginacao, representagao) e adjetivos dessa familia de cognatos que também
nao apresentam sentido forte, e sim indicam o que qualifica ou acompanha a
afeccdo, ou mesmo aquilo que € sua causa (FORTENBAUGH, 2002, p. 97).
Dentre as emogOes analisadas, apenas o amor ou amizade aparece na
Retdrica com termos que indicam uma cognic¢ao provinda de uma opinido, crenca
ou pensamento mais articulado:
Admitamos que amar é querer para alguém aquilo que pensamos
[ofetai] ser uma coisa boa, por causa desse alguém e ndo por causa de
nos. [..] € amigo aquele que ama e é reciprocamente amado.

Consideram-se amigos 0s que pensam estar mutuamente nestas
disposigdes. (Retorica 11 4, 1380 a35-36)

Nas demais pathé a cogni¢ao envolvida na emogao, como esclarece Gisela
Striker, ¢ uma “impressao irrefletida” acerca de algo, impressao que temos em
certas situagoes, sobre como algo aparece para nos (1996, p. 291). Nesse sentido, a
cognicao envolvida na emogao cobre uma gama de reagdes (opinides, juizos) de
cada individuo face aos variados estimulos exteriores relevantes (aparigdes,
imagens) capazes de despertar uma emocao. Sendo assim, entendemos por que
Aristoteles também atribui aos animais a emogao, ja que estes possuem um tipo
de phantasia, mas nao uma capacidade mais articulada para compreensao e

expressao de algo, como a nogao de doxa implicaria.
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Segundo Pott, em suas objecdes a leitura cognitivista de ambos os
autores, o fato de o texto da Retdrica relegar pouca atengao ao aspecto fisico das
emocgOes parece ter influenciado os cognitivistas a fazerem o mesmo (2009, p. 76).
Apesar de destacar o elemento cognitivo da emocao na andlise aristotélica,
devemos lembrar que ele trata dos aspectos fisicos da afeccao passional, pois
geralmente a emogao vem ligada a uma crenga e seu substrato fisioldgico, embora
tal fendmeno nem sempre ocorra (BESNIER, 2008, p. 43-44). Passagens em que
Aristoteles trata as emogdes no Sobre a Alma demonstram que tais aspectos
também sao relevantes para o todo da teoria aristotélica, especialmente por
Aristoteles considerar as emocOes “determinacbes na matéria” ou “ideias

materializadas”.

Parece, do mesmo modo, que todas as afec¢des da alma se dao com um
corpo — a ira, a gentileza, o medo, a piedade, a ousadia e ainda a
alegria, amar e odiar —, pois em simultaneo com aquelas o corpo sofre
alguma afeccdo. Indica-o o facto de sucederem, por vezes, afeccOes
violentas e visiveis sem que se sinta ira ou temor, ao passo que, outras
vezes, somos movidos por pequenas e fracas afecgdes, por exemplo,
quando o corpo esta em tensao semelhante a que experimenta quando
nos encolerizamos. Este exemplo torna-o ainda mais claro: por vezes,
ainda que nada de assustador acontega, sentimos as afec¢des de quem
estda com medo. Se assim €, as afec¢Oes sao, evidentemente, formas
implicadas na matéria [logoi ényloi] e as definicdes serdo, por
consequéncia, deste tipo: “encolerizar-se é certo movimento de certo
corpo, ou de certa parte ou faculdade do corpo, <suscitado> por tal
causa e em vista de tal fim” (Sobre a Alma 11, 403 a16-26).12

12 Grifos nossos. A traducdao de Idgoi ényloi por “determinagdes na matéria” e “ideias
materializadas” sdo de REIS (In ARISTOTELES De anima, p. 48 e 151) e de POTT (2009, p. 75),
respectivamente.
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Na verdade, frisar a explicagao no aspecto descritivo ou formal ou no
carater somatico, sao duas abordagens possiveis da emocgao (Sobre a Alma, 11, 403
al6-b2). Consideramos antes a descricao do fisico e do dialético como
evidenciando interesses especificos de cada um e, caso queiramos entender a
emoc¢ao como um todo, teriamos que verificar ambas as descri¢Oes, pois a emocao
nao se reduz ao aspecto material frisado pelo fisico nem ao carater formal que
interessa mais ao dialético. Contudo, dependo dos interesses se pode frisar o que
¢ mais importante para um e outro pesquisador, e isso nao significa que a
descri¢ao seja incorreta, mesmo que parcial.

A citagao acima destaca também a importancia do corpo na emogao ao
dizer que podemos sentir colera ou até medo sem cogni¢ao como uma disposigao
somatica (POTT, 2009, p. 76): “quando o corpo esta em tensao semelhante a que
experimenta quando nos encolerizamos” (Sobre a Alma, 403 al6). A relevancia
corporal das emocgoes € ainda tratada no Movimento dos Animais, obra inclusive
traduzida e comentada por Nussbaum, quando Aristoteles evidencia o
envolvimento de pdthos na agao, e na Partes dos Animais ao entender a composigao
do sangue e sua relagao com as sensagoes de frio e medo em rela¢do aos animais
(650 b27-30).

No caso do medo este pode surgir como resultado de disposigao
somatica, sem cognicdo relevante para senti-lo (Sobre a Alma, 403 a23; POTT, 2009,
p. 76). De acordo com Pott, isso revela o fato de que nem sempre temos o aspecto
cognitivo presente ao sentirmos uma determinada emogao, sendo o corpo nao

menos importante para sentirmos esse tipo de pdthos. Outra questao que

Rev. Helius | Sobral | v.4 | n.2 p. 25-57 jul./dez. 2021




C. M. MENEZES E SILVA, As emocoes em Aristoteles...

50

evidencia o elemento somatico na emogao sao os sentimentos de dor e de prazer
que nado apenas sao efeitos das emogdes, mas importantes complementos de suas
defini¢gdes em Aristoteles, ja que “para cada tipo de emocao ha um tipo de prazer
ou de dor peculiar aquela emocgao. Eles [prazer e dor] complementam a emogao.”
(LEIGHTON, 1996, p. 220)

Segundo Pott, na visdo cognitivista “os sentimentos sdo sensagoes
subjetivas produzidas pelo corpo” (2009, p. 76) que desempenham papel
secunddrio, o que contrasta com a concepgao aristotélica, que entende que tais
sentimentos sdo constituintes essenciais das emogoes, fazendo parte de suas
definicdes e da maneira como as sentimos. Dessa forma, medo, vergonha,
piedade, indignacdao, inveja sdao emogOes dolorosas, amizade prazerosa,
enquanto cdlera é tanto dolorosa quanto prazerosa, como vimos antes.
Curiosamente, das emogOes tratadas por Aristoteles na Retdrica, ndo vemos
atribuigao de sentimento (dor ou prazer) ao ddio, considerada uma excec¢ao nesse

sentido (LEIGHTON, 1996, p. 218):
A cdlera traz consigo desgosto, mas o ddio nao é acompanhado de
desgosto, visto que o colérico sente desgosto, enquanto aquele que
odeia, ndo. O primeiro pode sentir compaixao em muitas
circunstancias, mas o outro, em nenhuma; um deseja que o causador de

sua colera sofra por seu turno, enquanto o outro, que ele desapareca.
(Retorica 11 4, 1382 a10-14)

Para finalizarmos a contraposi¢do que fazemos aqui entre a emocao
aristotélica e contemporanea, ha o fato de Aristdteles considerar tanto emogoes
de curto prazo quanto emogdes com longa duragao, enquanto os cognitivistas

privilegiam emogoes de curto prazo que sao bem mais pontuais quanto a
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cognicao envolvida (POTT, 2009 p. 76). Além disso, Pott observa que as
disposi¢cdes emocionais tém objetos difusos de orientacdo, pois o elemento
cognitivo nao estd sempre presente, especialmente nas emocgoes de longo prazo
(2009, p. 77). Na lista de Aristoteles na Retdrica podemos citar como exemplo de
emocgoOes de longo prazo calma, confianga, amor e 6dio; e cdlera como de curto
prazo. No caso da arte retdrica, o orador tem que estar ciente do estado de espirito
daqueles a quem se dirige e deve possuir capacidade de transformar as emogoes
para obter sucesso; mudar emogdes duradouras para abruptas, caso seja
necessario, como da cdlera para a confianca, da piedade para a indignagao, por
exemplo.

Quanto a tais objecoes de Pott, mesmo que o mote do interesse pela
analise de Aristoteles seja o cardter cognitivo em Nussbaum e Fortenbaugh, a
ambos aspectos corporais e elementos irracionais envolvidos nas emogoes
aristotélicas nao passam despercebidos, embora destaquem a dimensao cognitiva
da emocdo na Retdrica como relevante no horizonte da filosofia antiga e do
interesse atual na teoria de Aristoteles. No estudo que Nussbaum fez em
Upheavals of Thought, por exemplo, ela analisa a distancia entre a nossa maneira
de entender e nominar as emogoes e a dos antigos, observando que mesmo que
uma emocao tenha nome idéntico, assim como seu conteudo, a maneira de sentir
e descrever é distinta entre antigos e modernos. Em Nussbaum, a compreensao
do elemento cognitivo das emogdes aristotélicas nao significa que isso permita
um controle racional sobre o que se sente e se cré irrestritamente, pois as emogoes

podem resistir a modifica¢ao pelo ensino ou instrugao (1996, p. 319). Além disso,
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a cognicao das emocgdes nado significa cdlculo ou cdmputo, e sim que sentir
emocao € estar aberto para o valor das coisas que estao fora dos sujeitos, e em
parte abandonar o objetivo de controle absoluto sobre a propria vida e o que nos
cerca (2001, p. 12), conforme a compreensao de razdo pratica desenvolvida pela
tilésofa estadunidense.

Apesar do conjunto de textos que apresentam o estudo sistematico de
Aristoteles das pidthe que compreendemos como emogodes privilegiarem o aspecto
cognitivo, ele nao apresenta a tendéncia especifica da linha cognitivista,
especialmente por ndo circunscrever o termo que traduzimos por emocao — pdthos
—apenas a afec¢Oes dessa natureza; entretanto, em tais textos Aristoteles esclarece
como nossas impressdes e opinides afetam sentimentos e estes podem mesmo

modificar o que achamos sobre um fato ou sobre alguém.

4 Consideragoes finais

Mesmo sabendo que a nogao pithos recobre também fendmenos nao
cognitivos, é possivel verificar em Aristdteles que as afecgdes envolvidas na agao
tém como causa o discriminar algo de certa maneira, nesse sentido, podemos
entender tais afecgdes como emogdes (KOSMAN, 1980, p. 105). Se nao podemos
ver em Aristoteles um cognitivista avant la lettre como nos alerta Pott, devemos
reconhecer que sua andlise inaugura algo inédito ao observar como impressoes e
opinides movem e afetam nossas decisoes e reagdes, e por isso nao € de estranhar

o fato de Fortenbaugh e Nussbaum verem na teoria aristotélica o germe do debate
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contemporaneo sobre as emog0es e as crencas nelas envolvidas. Enfim, a atual
linha congnitivista explora com arcabougo teorico diverso a complexa relacao da

racionalidade e da irracionalidade humana revelada por Aristoteles.
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O livro aqui resenhado é de autoria dos professores Antonio Glaudenir
Brasil Maia e Renato Almeida de Oliveira. Ambos os autores sao doutores em
filosofia e professores membros do Grupo de Pesquisa em Filosofia da Religiao
(GEPHIR), sediado na Universidade Estadual Vale do Acarau (UVA) onde
também fazem parte do magistério do curso de Filosofia. A obra aborda a
interrelagao entre religido, politica e emancipacdo, que sao assuntos relevantes
para a colaboracdo da pesquisa filosdfica no Brasil com énfase na dimensao
politica do fendmenoreligioso. O livro também nos traz andlises fundamentadas
no pensamento moderno e pos-moderno para realizar consideragdes criticas
sobre o que envolve a emancipa¢ao humana e a condi¢ao da religido nesse

contexto.
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O livro é constituido por um prefacio, escrito por Juliano Peroza (IFPR),
seguido de uma curta apresentacdo e de cinco capitulos, escritos em conjunto
pelos autores e publicados na ultima década, seja em livros ou em periddicos
académicos. Em conjunto, os textos reunidos ajudam a compreender, através do
materialismo histdrico-dialético de Marx, do humanismo contemporaneo de Luc
Ferry e do niilismo de Gianni Vattimo, a permanéncia e influéncia do
cristianismona politica e sociedade.

O primeiro capitulo, intitulado Religido e Emancipagio em Marx, apresenta
uma reflexdo sobre criticas da religido em Marx, sobretudo em seus textos de
juventude, como também é abordada a diferenciagao entre emancipacao politica
e emancipa¢ao humana. Segundo os autores, Marx “sintetiza criticamente que
seu ideal de emancipacdo nao estd relacionado a um problema religioso ou
politico, mas sobretudo, humano-social” (MAIA; OLIVEIRA, 2020, p. 15).
Também é levado em consideragao a possibilidade de superagao religiosa, visto
que, segundo a interpretagao dos autores dos textos marxianos, € “preeminente
a abolicao da religido como felicidade ilusodria, pois tal aboli¢ao pressuporia a
aboli¢dao do estado de misériasocial. Essa € a conditio sine qua non a efetivagao da
felicidade real dos homens” (MAIA; OLIVEIRA, 2020, p. 24).

O segundo capitulo intitula-se Politica, Religido e Secularizagio numa
perspectiva marxiana: elementos para um debate contemporineo. Nele, os autores,
através dos textos de Marx e marxistas, elaboram interpretac¢oes historicas e
analiticas sobre a influéncia de grupos ligados a denominagdes religiosas no

cendrio politico brasileiro atual. Segundo os autores, mesmo com o processo de
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secularizacao, as religioes sempre estiveram presentes na sociedade e nas esferas
de poder, o que os levam a fazer uma reflexao sobre o processo de estranhamento
humano, caracteristico da sociedade de classes e abertura do individuo a religiao.

Em Luc Ferry e Gianni Vattimo: Duas perspectivas filosdficas sobre o fendmeno
religioso na contemporaneidade, terceiro capitulo desta obra, é abordado o
fortalecimento do religioso na sociedade contemporanea. Através de reflexdes
sobre o estatuto doreligioso dentro desta nossa dita sociedade secularizada a luz
de Luc Ferry, juntamente com a critica do pensamento metafisico realizado por
Gianni Vattimo, onde se busca também um aspecto positivo desse retorno
religioso sobretudo em uma perspectiva humanista.

O quarto capitulo chama-se: Marx e a critica contempordnea a pds-
modernidade. Nele sdo tratadas as criticas de Marx ao pensamento absoluto e
idealista de Hegel, e a sociedade burguesa capitalista, com o propdsito de se fazer
um debate contemporaneo com o pensamento marxista atual, sobre as
complicagcdes que envolvem a pds-modernidade e a tentativa de fugir das
determinacdes das condi¢Oes materiais de existéncia que recheiam a sociedade
capitalista e sua logica de producao exploratoria e acumuladora.

E por tltimo, o quinto capitulo, Filosofia, Politicae Democracia: a emancipagio
como chave de leitura da condi¢do humana, traz apontamentos sobre a sociedade
contemporanea e suas problematicas a respeito da religido e politica, a
necessidade da constru¢do de uma emancipagdo humana, levando em

consideracaonao so as leituras marxistas sobre o tema, mas também as propostas
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humanistas que trazem uma perspectiva de regulacdes ao invés de modelo
origindrio, superando nogoes teleoldgicas.

De uma maneira geral, esse livro nos oferece uma compreensao critica
correlacionando as nogdes de politica, religido, democracia, metafisica,
capitalismo e emancipagao humana, reavaliando os significados tedricos destes
temas para os dias atuais, colocando em validade o seu contetido, relevancia,
sentido e significado. Para os leitores, sejam eles pesquisadores ou leitores
iniciantes, esse texto nos oferece uma rica fundamentagaona literatura filoséfica

e um panorama introdutorio e criterioso sobre as tematicas tradadas.
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Nesta resenha descritiva, tratar-se-a de realizar uma sintese e fazer
alguns apontamentos sobre a obra Ontologia da atualidade: um estudo sobre ética,
religido e politica em Gianni Vattimo, de Antonio Glaudenir Brasil Maia, P6s-Doutor
em Filosofia pela UFC. Doutorou-se em filosofia pelo programa interdisciplinar
pelas universidades federais UFPB/UFPE/UFRN. E mestre e graduado em
tilosofia pela Universidade Estadual do Ceard/UECE. E Professor Associado do
Curso Graduacao e do Mestrado Académico em Filosofia da Universidade
Estadual Vale do Acarati/UVA-Sobral/Ce. E coordeador do Grupo de Pesquisa
Filosofia da Religido — GEPHIR/CNPq. Também é membro do GT Etica de
Cidadania da ANPOF e da Associagao Brasileira de Filosofia da Religiao — ABFR.
Em 2017 foi agraciado com o prémio John Templeton pelo ensino de filosofia da
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Uma das principais caracteristicas do pensamento de Gianni Vattimo
€ a critica ao idedrio metafisico de unidade que, segundo o autor, é um
pensamento violento. Deste modo, o professor Maia assume como ponto de
partida a proposta do fildsofo italiano de uma desconstru¢ao do pensamento
forte, isto €, do pensamento metafisico. Essa desconstrucao é precisamente uma
profunda critica ao modus operandi do pensamento tradicional metafisico de
unidade que perpassa toda a histéria do pensamento, desde Parmeénides,
passando por Platao, Aristoteles, Kant, Hegel e tantos outros pensadores.

O livro Ontologia da Atualidade: um estudo sobre ética, religido e politica em
Gianni Vattimo é constituido de uma apresentacdo e cinco partes, e traz um aporte
sobre as consequéncias da desconstru¢ao do pensamento forte. Assim, o
professor Maia corrobora com a compreensao de que houve no pensamento
filosoéfico uma desconstrucao de sentidos, Vattimo chamou essa desconstrucao
de pensiero debole (pensamento fraco), que é, antes de tudo, uma critica a
metafisica. Cabe lembrar que, como defende o professor Maia, em hipotese
nenhuma, o pensiero debole se pretende uma filosofia com limites ja determinados.
Aqui podemos parafrasear o proprio Vattimo em sua autobiografia Nao Ser Deus
(2018), onde diz que o pensiero debole é uma teoria filosdfica pouco arrogante, uma
vez que sua predilecao é uma ética da ndo violéncia, uma ética nao agressiva (p.
104). Ou seja, trata-se de uma ética nao categdrica, tal como aquela proposta por
Kant. E possivel afirmar a partir disso que, o pensamento da tradicao filoséfica
entrou em crise a medida que o ser passou a ser pensado como evento, esse ponto

de vista hermenéutico pode ser identificado ja em Heidegger, em sua obra de
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1927, Ser e Tempo. Este fato, segundo aponta o autor da obra objeto desta resenha,
nado é um fato negativo, mas, pelo contrario, possui um aspecto positivo.

O professor Maia aponta que a crise dessa racionalidade metafisica
significa um processo de “autodebilitamento” do pensamento forte, da perda do
sentido e do fundamento luminoso, Unico e estdvel, o que representa o
enfraquecimento das estruturas fortes do ser enquanto verdade unilateral. Isso
significa dizer que, com o fim da metafisica, se deu uma reconstrugao do sentido
da verdade, agora ela é pensada dentro do espectro da hermenéutica, ou seja, a
verdade agora é histdricamente localizada. O fim da metafisica pode ser
compreendido a partir das leituras de Heidegger, de modo que a metafisica
poderia ser traduzida como esquecimento do ser, bem como a partir da leitura
que se faz de Nietzsche, pela qual o fim da metafisica pode ser compreendido a
partir do antincio da morte de Deus como fim das verdades tltimas e dos valores
supremos.

Na primeira parte do livro Dialética e Diferenca: o declinio para a
Ontologia Debole nos é apresentado o aspecto mais caracteristico do penseiro debole,
que é precisamente o0 momento em que ele assume as feicoes de uma forca
antimetafisica, uma vez que, a partir dele, pode-se pensar uma nova ontologia,
esta que Gianni Vattimo chamou de Ontologia da atualidade. Essa ontologia
proposta pelo pensador italiano, chamada de ontologia da atualidade, é
desprovida dos idedrios metafisicos de unidade, nos quais o ser é pensado como
objeto e a verdade unilateral ¢ um horizonte a ser seguido. A ontologia da

atualidade, pelo contrario, tem como caracteristica o fim das verdades
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fundamentalmente dadas, o que, por sua vez, permite o reconhecimento das
diferencas, pois surge dai uma consciéncia despotencializada, “enfraquecida”, e
esse enfraquecimento permite o debate e a abertura ao didlogo.

Na segunda parte A ontologia dell’attualita: um diagndstico do presente e
terceira parte Ontologia dell’attualita, niilismo e pds-modernidade, o livro traz um
aporte acerca da ontologia da atualidade como consequéncia do niilismo herdado
por Vattimo das leituras de Nietzsche e de Heidegger, em cujas obras pode-se
perceber a construgao ou, pelo menos, o nascimento do momento filoséfico que
podemos chamar de pés-modernidade. E, na pés-modernidade que surge uma
nova compreensao da ética. A nova ética segundo aponta o professor Maia é uma
ética nao essencialista, deste modo, essa nova leitura se diferencia das leituras
éticas de pensadores da tradi¢ao, podendo até mesmo divergir de propostas de
pensadores do passado, como Kant, por exemplo, que propds uma ética
orientada pelo imperativo categorico. A ética proposta por Vattimo assume uma
postura que podemos chamar de pos-metafisica. Como aponta o professor Maia,
o pensiero debole tem, acima de tudo, motivagdes éticas e politicas, de modo que,
na filosofia, o que vai prevalecer vai ser sempre um bem politico, trata-se uma
questdo de comunidade politica. Etica e filosofia sio assim concebidas como
articulagOes factuais de uma prdxis orientada para a emancipacao humana. Na
interpretacao do autor, esse é o objetivo central da preocupacao recente de Gianni
Vattimo, ele compreende a emancipagao humana para que seja de fato efetivada,

e isso é uma consequéncia direta da desconstrugao da metafisica.
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A quarta parte Pds-modernidade, sociedade dos media e crise do sentido, tem
como foco explicar a pdés-modernidade como conseqiiéncia direta do fim da
historia como a dissolugao do sentido unitario e global que comumente se atribui
a historia, pois o professor Maia busca aqui mostrar que a pos-modernidade traz
consigo a compreensao de que a historia se dissolveu em multiplos sentidos. Com
isso, ela passa a ser contada agora nao so pelos vencedores, mas também por
aqueles que foram esquecidos, “os perdedores”. No momento recente da
tilosofia, ela é pensada dentro dos vieses da hermenéutica,de modo que nao ha
mais aquele sentido unilateral da verdade onde apenas o “vencedores” sao os
possuidores da verdade, ela [a verdade] é agora historica, ou seja, é localizada.
Outra problematica discutida pelo professor Maia na quarta parte do livro é o
“alargamento” cultural, causado pelos media, de modo que a sociedade dos mass
media (comunicagao) configura um novo contexto paradigmatico no pensamento
ocidental, haja vista o fato dos media representam a destrui¢ao das fronteiras
culturas, e isso podem ser visto de forma categdrica com a interferéncia das
tecnologias da informagao. A sociedade da comunicacdo generalizada, assim
aponta o professor Maia, tem como consequéncia a aproximagao cultural, ou seja,
provocam o fim da marginalizacao cultural.

A quinta e ultima parte Temas de fronteira no pensamento de Gianni
Vattimo faz um aporte do que o professor Maia chamou de temas de fronteira do
pensamento de Vattimo. E quais sdo eles? Metafisica e violéncia, ontologia
hermenéutica, ética pos-metafisica, religiao, secularizacao e estética, todos esses

temas coadunam com a tese de que a metafisica tal e qual fora pensada pela
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tradicdo representa um sentido violento do pensamento. De modo que o
professor Maia, como interprete e herdeiro das teses de Gianni Vattimo entende
que, em um mundo como o de hoje que é acima de tudo globalizado,
tecnologicamente desenvolvido, dinamico e plural nao pode haver um sentido
Unico para o pensamento, de modo que, ndo pode haver um sentido unico,
altimo e normativo para a verdade.

A presente obra trata de forma bem acessivel sobre algumas das
principais teses defendidas por Gianni Vattimo. Em especial, o professor Maia
langa luz a conceitos como, por exemplo, o de pensiero debole e suas implicagdes
na critica a metafisica, assim como a prépria ideia de ontologia da atualidade como
a abertura do idedrio metafisico para o reconhecimento e aceitagao do outro em
um mundo plural. Desta forma, o livro do professor Maia é uma importante

contribuic¢do aos estudos sobre o pensamento do fildsofo turinense.
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