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Resumo

O objetivo deste artigo € analisar de que ma-
neira o corpo nao é um organismo bioldgico
sobre o qual o poder age, uma vez que a tare-
fa politica das relagdes de poder é a de fabri-
car um corpo. Veremos como o poder atinge
o corpo por meio de estratégias biopoliticas
que nos constituem, historica e culturalmente,
como sujeitos. Para tanto, estudaremos as
analises que Foucault faz da medicina como
uma estratégia biopolitica na aula do dia 26
de fevereiro de 1975 do curso Os anormais.
Esta aula nos mostrard os efeitos politicos do
poder médico sobre a vida quando a carne e a
possessao saem do dominio do poder ecle-
siastico e passam para o da ciéncia médica.
Nos reportaremos, ainda, a analise da biopo-
litica e seus efeitos sobre a vida no primeiro
volume de Historia da Sexualidade (1976) e em
Nascimento da Biopolitica (2006).

Palavras-chave: Corpo. Carne. Biopolitica.

Medicina.

1 Introducao

Abstract

The aim of this paper is to analyze how the
body is not a biological organism on which
power acts, but that the political task of power
relations is to manufacture a body. We will see
how the power reaches the body through
biopolitical strategies that constitute us, histori-
cally and culturally, as subjects. For that, we
will go through the class of February 26th of
1975 on the course Abnormal to understand
how the medicine is, according to Foucault, a
biopolitical strategy. This class will show us the
political effects of medical power on life when
flesh and possession leave the domain of eccle-
siastical power and move on to medical sci-
ence. We will also report on the analysis of
biopower and its effects on life in The History of
Sexuality 1 (1976) and The Birth of Biopolitics
(2006).

Keywords: Body. Flesh. Biopower. Medicine.

Ao analisar os efeitos politicos da pandemia do novo coronavirus no tex-

to Aprendendo do Virus, Preciado (2020, p. 1) atirma que “o mais importante que
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aprendemos de Foucault é que o corpo vivo (e, portanto, mortal) é o objeto cen-
tral de toda politica”. Nao havendo, para Foucault, “uma politica que nao seja
uma politica dos corpos”. Entender o sentido desta afirmacao requer, primeira-
mente, como esclarece Preciado, compreender que o corpo para Foucault nao é
um organismo sobre o qual o poder age. Mas que a prdpria tarefa da agao poli-
tica é a de fabricar um corpo e definir como este corpo ird funcionar (reprodu-
zir, viver e morrer). E, agrupando o trabalho de Foucault a um denominador te-
matico comum, Preciado (2020, p. 1) afirma que “todo o trabalho de Foucault
poderia ser entendido como uma analise historica das diferentes técnicas pelas
quais o poder gerencia a vida e a morte das populagoes”.

Estas consideragoes de Preciado nos apontam um caminho interessante
para iniciarmos nossas reflexdes sobre a gestao politica da vida em Foucault,
pois nos remetem a centralidade das andlises de Foucault sobre a emergeéncia, a
partir do século XVIII, do sujeito. Vejamos como as afirmagdes de Preciado eco-
am o pensamento foucaultiano. No curso de 1973-74, O Poder Psiquidtrico, Fou-
cault (2006, p. 18-9) afirma que “o que ha de essencial em todo poder é que seu
ponto de aplicagao é sempre, em ultima instancia, o corpo. Todo poder é fisico,
e ha entre o corpo e o poder politico uma ligagao direta”. Ainda, ao destacar
que o corpo nao € um organismo bioldgico atingido pelo exercicio do poder,
mas que a propria agao politica do poder é a fabricagao do corpo, Preciado reto-

ma o tema geral que Foucault', no texto O sujeito e o poder’, atribui a sua pesqui-

1 Quando as citagdes dos textos de Foucault remeterem o leitor as publicagdes em francés, as
tradugdes sao de minha autoria.
2 Cf.FOUCAULT, M. Le sujet et le pouvoir. Dits et écrits IV. Paris: Gallimard, 1994d, p. 227.
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sa: a andlise de como o individuo se transforma em sujeito. E o que faz o indivi-
duo se transformar em sujeito € um poder aplicado a vida cotidiana que (i) cate-
goriza o individuo, (ii) marca o individuo com sua proépria individualidade, (iii)
liga o individuo a sua identidade, (iv) impoe ao individuo uma lei de verdade,
que devemos reconhecer e que outros também deverao reconhecer no indivi-
duo.

Analisar as relagdes de poder €, portanto, o caminho escolhido por Fou-
cault para compreender como nos transformamos, por exemplo, em sujeitos de
uma identidade sexual. A fungao individualizante do poder nao é uma novida-
de do século XVIII, mas uma forma politica de tecnologia do poder cuja origem
estd no poder pastoral’. Coube ao século XVIII promover, no interior das estru-
turas politicas, uma ampliacdao da fungao individualizante do poder pastoral
por meio de uma multiplicidade de institui¢des que exercem o poder, como a
medicina, a psiquiatria, a pedagogia etc.

Para Foucault, isso fez com que as lutas contra as formas de sujeicao,
contra a submissao da subjetividade, tenham se tornado cada vez mais impor-
tantes, ainda que as lutas contra as formas de dominagao e exploragao nao te-
nham deixado de existir. Por isso, as resisténcias ao exercicio do poder, o anta-

gonismo das estratégias de exercicio do poder, sao importantes para analisar

3 Afirma Foucault (1994d, p. 230): “Um fendmeno importante ocorreu no século XVIII — uma
nova distribuicdo, uma nova organizacgao deste tipo de poder individualizante. Nao acredi-
to que devéssemos considerar o ‘Estado Moderno’ como uma entidade que se desenvolveu
acima dos individuos, ignorando o que eles sdo e até mesmo a sua propria existéncia, mas,
ao contrario, como uma estrutura muito sofisticada, na qual os individuos podem ser inte-
grados sob uma condigao: que a esta individualidade se atribuisse uma nova forma, subme-
tendo-a a um conjunto de modelos muito especificos. De certa forma, podemos considerar o
Estado como a matriz da individualizagdo ou uma nova forma de poder pastoral”.
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como, a partir do século XVIIL, o individuo se transforma em sujeito. Assim, ex-
plica Foucault!, para compreender o que a nossa sociedade entende por “ser
sensato”, deveriamos investigar o que acontece no campo da alienagao; e, da
mesma forma, analisar o que acontece no campo de ilegalidade, para compreen-
der o que queremos dizer quando nos referimos a legalidade. Ou seja, proble-
matizar como nos tornamos sujeito (louco, delinquente, anormal etc.) a partir
das resisténcias ao poder.

A genealogia de como nos tornamos sujeitos estd, como aponta Preciado,
vinculada a acdo politica de fabricagao do corpo, de “toda uma descoberta do
corpo como objeto e alvo do poder”, como afirma Foucault (1975, p. 138) em Vi-
giar e Punir. Neste livro, vemos o modo pelo qual o corpo deixa de ser compre-
endido como superficie de inscricao do suplicio para se tornar, a partir do sécu-
lo XVIII, corpo rentavel e, por isso, apto a ser reeducado, domesticado, discipli-
nado, docilizado, corrigido e reformado para o trabalho industrial, escolar, mili-
tar, pedagogico etc. E, no primeiro volume de Histéria da Sexualidade, Foucault
(1976) soma as analises das praticas disciplinares de exercicio do poder as prati-
cas biopoliticas’ dirigidas a gestdao da vida (como a natalidade, a mortalidade, a
infancia, a juventude, a velhice, a doenca, a higiene, o trabalho, os prazeres etc.).

As andlises que Foucault faz nestes livros nos mostram como as estratégias dis-

4 Cf. FOUCAULT, M. Le sujet et le pouvoir. Dits et écrits IV. Paris: Gallimard, 1994d, p. 226.

5 O termo biopolitica ganha destaque nas andlises de Foucault em quatro textos principais: (1)
na conferéncia proferida no Rio de Janeiro, em 1974, intitulada “O nascimento da medicina
social” (1994, vol. 3, p. 207); (2) na ultima aula do curso ministrado no College de France,
publicado posteriormente com o titulo de I faut défendre la société (1975-76); (3) no ultimo ca-
pitulo de Histoire de la sexualité 1: La volonté de savoir, publicado em 1976; (4) no curso Nais-
sance de la biopolitique, em 1978-79.
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ciplinares e biopoliticas de exercicio do poder gerenciam a vida e a morte da po-
pulagao ha pelo menos dois séculos.

Ao diferenciar sua pesquisa daquelas que evocam o progresso da racio-
nalizacdo para analisar o poder, Foucault (1994d, p. 225) afirma que temos que
nos “reportar a processos muito mais distantes se quisermos compreender por
quais mecanismos nos encontramos prisioneiros em nossa propria historia”.
Para tanto, é preciso compreender que os eventos histdricos nao sao dados na-
turais, cabendo ao genealogista construir a trama historica referente aos aconte-
cimentos para, entdao, compreender como um evento ganha historicidade na
medida em que ¢é racionalizado por estratégias de exercicio do poder e do sa-
ber®.

Propomos, assim, neste artigo, analisar o investimento politico sobre o
corpo partindo da aula do dia 26 de fevereiro de 1975, do curso Os anormais.
Nesta aula, Foucault nos mostra como o corpo da possuida, a carne que convul-
siona como forma de resisténcia a cristianizacao e as praticas da confissao, pas-
sa para o dominio do saber médico e ganha codificacdo anatomica de sistema
nervoso. Estas andlises iniciam as nossas reflexdes em torno de como, a partir
do século XVIII, o individuo se torna sujeito por meio da gestao politica (en-
tenda-se aqui: fabricagao, produgao) de um corpo bioldgico. Momento em que,
Ccomo veremos, o corpo se torna objeto central de investimentos disciplinares e

biopoliticos que o constituem como sujeito.

6 Sobre este assunto, cf., por exemplo, o texto FOUCAULT, M. Nietzsche, la généalogie,
I'histoire. In: FOUCAULT, M. Dits et écrits II. Paris: Gallimard, 1994a, p. 145-72.
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2 O corpo que resiste ao poder eclesiastico

Em uma longa entrevista de 1977, um grupo composto majoritariamente
de psicanalistas, dentre eles, Jacques-Alain Miller, dirige a Foucault questoes
em torno do primeiro volume de Histéria da Sexualidade (1976). Na ocasiao, Gé-
rard Miller pergunta se existe um sexo depois do século XIX. Foucault (2008d,
p. 259) responde: “Existe uma sexualidade depois do século XVIIL, um sexo de-
pois do século XIX. Antes, sem duivida existia a carne. A figura fundamental é
Tertuliano”. Foi preciso esperar até 2018 pela publica¢dao do quarto e ultimo vo-
lume da Historia da sexualidade: As confissoes da carne, para que pudéssemos co-
nhecer todo o projeto de Foucault da histéria da sexualidade’. Mas a questao da
carne ja aparecia nos escritos do Foucault dos anos 70, como no curso de 1974-
75, intitulado Os Anormais.

O tema da carne é desenvolvido nas aulas dos dias 19 e 26 de fevereiro
de 1975, numa andlise que considera como, a partir do século XVI, a teologia e a
pratica penitencial da Idade Média deixam de se referir ao corpo apenas como

origem do pecado para compreendé-lo como carne. Trata-se do momento em

7 Sobre isso, afirma Frédéric Gros (2019b, p. 09), em sua “Adverténcia”, no quarto volume de
Historia da Sexualidade: As confissoes da Carne: “Devemos lembrar que na Histéria da Sexuali-
dade, no seu programa inicial, as praticas e as doutrinas cristas de confissdao da carne deve-
riam ser objecto de um exame histérico num volume intitulado A Carne e o Corpo. Tratava-se
entdo de estudar ‘a evolugao da pastoral catdlica e do sacramento da peniténcia depois do
Concilio de Trento’. Um primeiro balanco destas investigagdes fora apresentado por ocasidao
da ligdo de 19 de fevereiro de 1975 no College de France. Em breve, todavia, Foucault decide
remontar mais longe para retomar, na histéria crista, o ponto de origem, o momento de
emergéncia de uma obrigacao ritualizada de verdade, de uma injungao de verbalizac¢ao pelo
sujeito de um dizer a verdade sobre si mesmo. E assim que, a partir dos anos 1976-1977,
acumula um certo nimero de notas de leitura sobre Tertuliano, Cassiano, etc.”
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que a qualificagdo do corpo como carne torna-se o caminho para a culpabiliza-
¢ao do corpo por seus desejos e prazeres, e para a objetivacao do corpo a partir
de uma analitica do poder que identifica o pecado da carne no interior do pro-
prio corpo, inserindo, por meio do exame de consciéncia, o corpo carne no inte-
rior dos mecanismos de poder.

E assim que, a partir do século XVI, o corpo deixa de ser apenas origem
do pecado para ser um “[...] dominio ao mesmo tempo de exercicio do poder e
de objetivacao” (FOUCAULT, 2001, p. 255). Dois exemplos ilustram a emergén-
cia deste corpo carne: o primeiro € o da feiticeira e, o segundo, o da possuida.
Para Foucault, a feitigaria traduziu a luta de algumas culturas contra a domina-
¢ao cristd, as quais haviam sido deixadas intactas pela cristianizagao. A feiticei-
ra é a mulher que ocupa as montanhas e que ainda nao foi penetrada pelo cristi-
anismo, que nao aceita dobrar-se a palavra divina pelo fato de que o seu pacto
nao é com Deus, mas com o diabo. O vinculo que a feiticeira estabelece com o
diabo envolve um jogo de prazer, de cumplicidade, o qual imprime em seu cor-
po ao menos duas caracteristicas: ser beneficiario de poderes diabdlicos (como
transportar ou ter o seu corpo transportado), e ser portador de marcas, zonas de
insensibilidade, as quais permitem o diabo reconhecer os corpos que sao seus.

Ja o corpo da possuida nao esta no limite exterior ao catolicismo, mas em
seu nucleo. A possessao aparece “[...] onde o catolicismo tenta introduzir os
seus mecanismos de poder e de controle, onde ele tenta introduzir suas obriga-
¢Oes discursivas: no préprio corpo dos individuos” (FOUCAULT, 2001, p. 260).

Na possessao, diferentemente da feiticaria, ndo ha pacto. O corpo da possuida é
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tomado por uma multiplicidade de poderes, forcas e sensagoes, que o atraves-
sam e o dominam. O vinculo entre a possuida e o diabo nao estabelece trocas. O
que ha é uma dominagao, pelo diabo, do corpo possuido®.

Assim, enquanto o corpo da feiticeira é investido de poderes diabdlicos,
o da possuida enfrenta um ritmo de batalha contra ele mesmo, cujos efeitos sao
sentidos em sua carne. E um corpo atravessado por uma multiplicidade de for-
cas cujos efeitos observamos no corpo que se agita, se contorce, grita, escarnece,
cospe, se fere, chora, luta, insulta, ridiculariza, desafia etc. Destas andlises, inte-
ressa-nos destacar a importancia “capital” para histéria médica do Ocidente
que Foucault atribui a uma das for¢as que mobiliza o corpo da possuida: a con-
vulsdo. A carne que convulsiona é aquela capaz de realizar diferentes perfor-
mances, que vao da rigidez do musculo, dai a insensibilidade a dor, aos engas-
gos, desmaios e blasfémias. Ora, mas por que a carne convulsiona? Esta pergun-
ta, ao que nos parece, ¢ medular se considerarmos o objetivo de Foucault ao
analisar o corpo da possuida. E ndo por outro motivo sendo pelo fato de que a
convulsdo € a resisténcia a cristianizacao do corpo. Ou seja, a carne se contorce
para rejeitar as regras de direcao imperiosas do cristianismo; a carne vomita e
escarnece o discurso autoritario da verdade imposto pelo cristianismo; a carne

se enrijece e exala palavras obscenas para resistir aos ideais cristaos. Para Fou-

8 Sobre o jogo de prazer manifesto na possessao, Foucault (2001, p. 266) apresenta o relato da
madre Joana dos Anjos que, a proposito de sua possessdo, afirma: “O diabo me enganava
frequentemente com um pequeno deleite que eu tinha com as agitagOes e outras coisas ex-
traordinarias que ele fazia em meu corpo”. Ainda, frente ao forte desejo de humilhar o pa-
dre que tinha o costume de dar a comunhao as religiosas por meio de uma grade, confessa a
madre: “o diabo se apossou de minha cabeca e, depois que eu ja havia recebido a santa hos-
tia e comecado a umecta-la, o diabo jogou-a na cara do padre”.
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cault (2001, p. 269), “a convulsao ¢ a forma plastica e visivel do combate no cor-
po da possuida”.

Foucault nos mostra, assim, como a feiticeira e a possuida sao corpos que
resistem a cristianizagao, aos tribunais de inquisi¢ao, ao confessiondrio e aos di-
retores da consciéncia. Mas € a possessao que passa a fazer parte, “em seu apa-
recimento, em seu desenvolvimento e nos mecanismos que a suportam, da his-
toria politica do corpo” (FOUCAULT, 2001, p. 271). Isso porque, o controle poli-
tico do corpo possuido foi “[...] o grande debate da Igreja com ela mesma a pro-
posito da sexualidade, do corpo e da carne, desde o século XVII” (FOUCAULT,
2001, p. 274). Soma-se a isso o fato de que a pratica exorcismo nao foi uma agao
politica eficiente para o controle do corpo que resistia, por meio da possessao,
ao poder eclesiastico. A agao politica que respondera de maneira eficaz a esta
forma de resisténcia vira do poder médico. A partir deste momento, a uniao en-
tre carne e corpo feita pelo cristianismo torna-se, no século XVII, objeto de estu-

do cientifico.

3 A gestdo cientifica da convulsdo

Ora, se as resisténcias as investidas do poder eclesidstico existem e sao
efetivas, na medida em que seus efeitos (a convulsao) mobilizam outras estraté-
gias de exercicio do poder (o exorcismo), eis o desafio que se formula para o po-

der eclesidstico: como continuar dirigindo a condugao dos corpos e das almas
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sem ter de enfrentar as resisténcias dos corpos possuidos? Para governar a car-
ne, possuir a direcdo da carne, deter a gestdo da carne, sem permitir brechas
para formas de resisténcia, a Igreja Catolica apela para uma ciéncia especifica
que nao é outra senao a medicina, com a qual passamos de um problema de res-
ponsabilidade do diabo a um de responsabilidade cientifica sobre a condicao
psiquica do sujeito.

Neste momento, no lugar da concupiscéncia emerge, na mesma carne ou-
trora possuida, um “corpo racional e cientifico”, que é o sistema nervoso. Um
problema da alma se transforma em um problema do nervo. A convulsao ser3,
explica Foucault, a primeira grande forma de neuropatologia e fara da psiquia-
tria a ciéncia das perturbagoes dos instintos. No momento em que a psiquiatria
define o instinto como seu dominio de saber, a convulsao deixa de ser um con-
trapoder ao controle imputado pela cristianizagao para corresponder a “uma li-
bertagdo involuntdria dos automatismos” (FOUCAULT, 2001, p. 283). E assim
que “[...] essa carne de concupiscéncia, recodificada por intermédio da convul-
530 no sistema nervoso, vai proporcionar — no momento em que sera necessario
pensar e analisar o disturbio do instinto — um modelo” (FOUCAULT, 2001, p.
283). Este modelo sera a convulsdao “[...] como libertacao automatica e violenta
dos mecanismos fundamentais e instintivos do organizamos humano: a convul-
sao vai ser o protdtipo da loucura” (FOUCAULT, 2001, p. 283).

A partir daqui, a agitagao da carne, a contor¢ao da carne, adquire profun-
didade bioldgica e psiquica com a racionalidade cientifica que, atuando sobre as

forcas e sensagdes que se misturam com a carne, estabelece no corpo um disttr-
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bio, o qual passa a ser controlado em sua “origem”. Como controla-lo? Vigian-
do o corpo, disciplinando o corpo, examinando os seus menores detalhes e a
sua sexualidade’. Assim, afirma Foucault (2001, p- 287): “no amago, no nucleo,
no centro de todos esses disturbios carnais ligados as novas direc¢oes espirituais,
0 que vamos encontrar vai ser o corpo, o corpo vigiado do adolescente, o corpo
do masturbador”.

Enquanto objeto do saber médico, a convulsao migra de um espago reli-
gioso para um cientifico: a carne que convulsiona deixa de se relacionar com o
diabo para corresponder a uma doenga psiquiatrica; a convulsao deixa de ser
incorporacao do diabo para se tornar doenga dos nervos, especificamente, da
loucura. O que significa a producao, pelo saber médico, do corpo bioldgico e do

sujeito louco.

4 A gestao politica do corpo biologico

Ainda no curso Os anormais, vemos como, no século XVI, o corpo e seus

prazeres correspondem aos pecados que acometem a carne. Por isso, a confissao

9 Foucault (2001, p. 287) explica que, na medida em que a medicina confisca para si a convul-
sao, a Igreja Catdlica substitui a aparicao do diabo pela da Virgem, desqualificando continu-
amente a convulsao e redefinindo aquilo que é objeto de cura pela religido por meio desta
nova aparigao. Foi inclusive uma aparigao da Virgem que definiu o projeto para a constru-
¢ao do seminario de Saint-Sulpice. Na ocasido da aparicdo, a Virgem prevé para a constru-
¢ao do seminario quartos separados no lugar de dormitdrios, pois € na cama, a noite, embai-
xo dos lengdis, que a carne é atravessada por sensag¢des, desejos, prazeres. Eis aqui a emer-
géncia de um outro corpo, qual seja, o corpo do desejo. A emergéncia deste corpo nao pode
ser compreendida “em termos de ciéncia ou de ideologia, em termos de histdria sociologica
das doencas”, mas por um “estudo histérico das tecnologias de poder” que, por meio dos
exames, da vigilancia, do controle, mostra como se transfere a relagao entre a carne e a pos-
sessao, para a carne e a sexualidade.
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segue, segundo Foucault (2001, p. 237), “uma espécie de cartografia pecaminosa
do corpo”, que se ocupa do olhar, do ouvido, da boca, das maos™. Dai que o
primeiro pecado contra a carne ndo “[...] € o contato com o outro, mas o consigo
mesmo por meio da masturbagao” (FOUCAULT, 2001, p. 237). O pecado da car-
ne, que outrora se consumia com a infra¢ao a regra da uniao, é alocado para o
interior do corpo. O policiamento da cristianizacao sobre o pecado da carne
promove um investimento sobre o corpo visando uma “fisiologia moral da car-
ne”. Com isso, o corpo deixa de ser origem do pecado, no interior de uma prati-
ca penitencial da Idade Média, para ser tomado como “o corpo sensivel e com-
plexo da concupiscéncia” (FOUCAULT, 2001, p. 255-6).

No inicio do resumo do curso Os anormais, publicado no Annuaire du Col-
lege de France para o ano letivo de 1974-195, Foucault (2001, p. 413) apresenta o
projeto de estudo dos anormais (o monstro, o indisciplinado e o onanista) consi-
derando a formacao dos sujeitos anormais “em correlagao com todo um conjun-
to de institui¢cdes de controle, toda uma série de mecanismos de vigilancia e dis-
tribuicao”. Os anormais sao corpos que emergem da agao politica cuja tarefa é
justamente a de produzir corpos. E a trama histérica de como a medicina herda
e transforma em doenca psiquidtrica a resisténcia dos corpos as praticas do po-

der pastoral ndo se encerra com a profundidade bioldgica que transforma a con-

10 Quando Foucault (2001, p. 237-9) analisa as estratégias pastorais da confissao e os exames de
consciéncia, vemos que € por meio do interrogatoério do corpo que se alcanca o “pecado da
carne”. Como se identifica estes pecados? Quando na confissao se questiona, por exemplo,
os prazeres que o uso da lingua proporciona na ocasido em que proferimos palavras sujas,
discursos desonestos; quando o ouvido manifesta prazer em ouvir palavras sujas; os gestos
lascivos que se tem sozinho ou com outra pessoa; o olhar que deseja objetos desonestos, o
olhar que leva ao prazer, aos desejos impuros etc.
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vulsao em disturbio a ser controlado, cientificamente, em sua “origem”. A
emergéncia do corpo de desejo e de prazer de que trata Foucault considera, ain-
da, a histdria das tecnologias de saber e poder que transferem a relagdo entre a
carne e a possessao para o dispositivo da sexualidade, tema que Foucault de-
senvolve no primeiro volume de Histdria da Sexualidade (1976).

Neste livro, Foucault (1976, p. 179) analisa como, a partir da era Classica,
o Ocidente conhece uma “mudanga profunda” nos mecanismos de poder até
entao exercidos pelo poder soberano. Enquanto no exercicio do poder soberano
o que havia era o poder de causar a morte ou deixar viver (um poder exercido
como instancia de confisco, mecanismo de subtracao dos bens, do trabalho, de
apreensao do tempo, dos corpos e, finalmente, da vida; uma apropriacao da
vida para suprimi-la), a partir do Classicismo, este confisco deixa de ser a forma
principal de exercicio do poder para se tornar uma das estratégias de poder;
uma “peca” de incitagao, reforco, controle, vigilancia e majoracdo das forgas
submetidas a este poder. Um poder destinado a produzir forcas, mais do que
barra-las, dobra-las ou destrui-las. Um poder que gera a vida e organiza suas
reivindicagoes pelo fato de assumir para si a tarefa de causar a vida e devolver a
morte. Mas assumir a tarefa politica de gerir a vida exigird a ampliagao das pra-
ticas de exercicio do poder. O que é resolvido quando o poder toma para si a
administracao da vida bioldgica. Ou seja, a administragao da espécie, da raca e
de todos os fendmenos decorrentes do governo de uma populagao.

A genealogia de como o individuo se transforma em sujeito no interior

das relagoes de poder analisadas por Foucault considera, portanto, a acao politi-
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ca centrada no corpo (visando o seu adestramento, a ampliacao de suas apti-
ddes, a extorsao de suas forgas visando a sua docilidade e utilidade), e também
no corpo-espécie (administrando processos bioldgicos como o nascimento, a
morte, a satide, a longevidade etc.). Temos, entdo, as disciplinas do corpo e as
regulagdes da populagdo como os dois polos em torno dos quais se organiza o
poder sobre a vida. Estratégias de exercicio do poder voltadas para o desempe-
nho do corpo e para os processos da vida. Entre os agenciamentos que consti-
tuirdo a grande tecnologia do poder no século XVIII, o dispositivo da sexualida-
de permitird, por meio do sexo, o acesso “a vida do corpo e a vida da espécie”
(FOUCAULT, 1976, p. 192). Isso porque, o dispositivo da sexualidade cria o
sexo como ponto imaginario sobre o qual todos devem ter acesso para compre-
ender a totalidade do seu corpo, da sua identidade. O sexo se torna o elemento
oculto e o produtor de sentido (inteligibilidade) de uma parte real do corpo que
constitui simbolicamente todo o corpo, ao qual se alia a for¢a de uma pulsao se-
xual da singularidade histdrica de cada sujeito.

A ampliacdo do poder com estratégias biopoliticas permite o gerencia-
mento da vida ao evitar, por exemplo, a iminéncia da morte por meio de estra-
tégias econOmicas, sociais, médicas etc. Ao afastar perigos iminentes de morte,
as estratégias biopoliticas decidem em quais condig¢Oes e para quais sujeitos vi-
ver serd uma possibilidade. E justamente este o terreno conquistado pelas estra-
tégias biopoliticas: o da articulagao entre poder e saber para o controle e modifi-
cacao dos processos da vida. O que significa que, com a biopolitica, vida e mor-

te se tornam processos administrados por agdes politicas sobre o corpo, as quais
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produzem sujeitos vulneraveis tanto a potencializacdo e maximizagao de suas

condigoes de vida quanto a antecipagao de sua morte.

5 Conclusao

Quando Foucault analisa a biopolitica no primeiro volume de Histéria da
Sexualidade, a entrada da vida na historia é o acontecimento central para a anali-
se da biopolitica a partir do século XVIIL. Mas isso nao significa, diz Foucault,
que apenas no século XVIII tenha ocorrido o “contato da vida com a historia”. A
peste e a fome sao exemplos de como as questdes biologicas se relacionavam
com a historia. A partir do século XVIII, tragédias como essas nao sao elimina-
das, mas controladas com o desenvolvimento economico, principalmente agri-
cola, o aumento da produtividade e dos recursos. Acontecimentos que permiti-
ram que a vida pudesse pertencer a histéria de uma outra forma que nao ape-
nas como destinada naturalmente a morte.

O século XVIII marca, assim, para Foucault (1976, p. 186), o momento
que, “[...] pela primeira vez na histéria, sem duvida, o bioldgico reflete-se no
politico”. A partir daqui, a agao politica sobre a vida é, a0 mesmo tempo, uma

acao politica sobre a morte. E Foucault (1999, p. 132-3) destaca, no primeiro vo-
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lume de Histdria da Sexualidade, o bio-poder' como “elemento indispensavel” ao

desenvolvimento do capitalismo:

Este bio-poder, sem a menor duvida, foi elemento indispensavel ao
desenvolvimento do capitalismo, que sé pdde ser garantido a custa da
insercao controlada dos corpos no aparelho de produgao e por meio
de um ajustamento dos fenémenos de populagao aos processos econo-
micos. Mas, o capitalismo exigiu mais do que isso; foi-lhe necessario o
crescimento tanto de seu esfor¢o quanto de sua utilizabilidade e sua
docilidade; foram-lhe necessarios métodos de poder capazes de majo-
rar as forgas, as aptiddes, a vida em geral, sem por isto torna-las mais
dificeis de sujeitar; se o desenvolvimento dos grandes aparelhos do
Estado, como instituigdes de poder, garantiu a manutencao das rela-
¢Oes de produgao, os rudimentos de anatomo e de bio-politica, inven-
tados no século XVIII como técnicas de poder presentes em todos os
niveis do corpo social e utilizadas por institui¢des bem diversas (a fa-
milia, o Exército, a escola, a policia, a medicina individual ou a admi-
nistracdo de coletividades), agiram no nivel dos processos economi-
cos, do seu desenrolar, das forcas que estdao em agdo em tais processos
e 0s sustenta; operaram, também, como fatores de segregacio e de hie-
rarquizagao social, agindo sobre as forcas respectivas tanto de uns
como de outros, garantindo relagdes de dominacao e efeitos de hege-
monia; o ajustamento da acumulagao dos homens a do capital, a arti-
culagdo do crescimento dos grupos humanos a expansao das forgas
produtivas e a repartigao diferencial do lucro, foram, em parte, torna-
dos possiveis pelo exercicio do bio-poder com suas formas e procedi-
mentos multiplos.

Nao é, portanto, em virtude do capitalismo que as praticas biopoliticas

puderam controlar e modificar a vida. A questao é compreender como o capita-

lismo soube ajustar, a seu favor, o investimento politico sobre a vida. Estas ana-

lises feitas por Foucault em 1976 sao retomadas e desenvolvidas ao longo do

curso ministrado entre os anos de 1978-79, intitulado o Nascimento da Biopolitica.

11 No primeiro volume de Histdria da sexualidade, Foucault refere-se a “era do bio-poder”, mas
nao faz uma distingao entre “bio-poder” e “biopolitica”. Sobre este assunto, consultar Acon-
tecimento, poder e resisténcia em Michel Foucault (TEMPLE, 2013, p. 79-105).
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O mote deste curso de 1978-79 é mostrar de que modo o liberalismo “é condi¢ao
de inteligibilidade da biopolitica” (SENELLART, 2008d, p. 442), considerando,
para tanto, as racionalidades, os cdlculos, os exames, as estatisticas e as avalia-
¢oes deste governo que administra a vida biologica a partir da agao politica do
liberalismo.

Na aula de 24 de janeiro de 1979, Foucault (2008b, p. 87) mostra que, com
o liberalismo, nao temos necessariamente um “imperativo da liberdade”, mas
uma gestdo “das condigdes gragas as quais podemos ser livres”. Essas estao
atreladas, por sua vez, ao calculo do seu custo: uma liberdade que nao coloque
em risco a vida do individuo e nem da sua coletividade. Contudo, ha um calcu-
lo politico anterior a esta formulacao da liberdade. Trata-se do célculo que defi-
nird quais sao os riscos que serao ofertados a vida e que definirao o perigo que
o individuo podera representar a si mesmo e a coletividade. Antes de gerenciar
a livre fruicao dos individuos e das coisas, o liberalismo atuard na produgao dos
perigos e, entdo, na dos mecanismos que garantirao a seguranca e a liberdade.

Para Foucault (2008b, p. 91), “nado ha liberalismo sem cultura do perigo”.
Somos expostos a perigos que sao, portanto, produzidos pela agao politica do li-
beralismo, frente aos quais dependemos do proprio liberalismo para garantir a
nossa seguranga. Nao apenas isso, as andlises de Foucault nos levam a compre-
ender que o sujeito livre reproduz em sua acao situagoes de perigo previamente
definidas e fomentadas pela arte liberal de governar. Assim, se um individuo
optar por acdes que expdem a sua vida ou coloquem a sua comunidade em ris-

co/perigo como forma de ultrapassar os limites da liberdade postos pelo libera-
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lismo classico, sua resisténcia sera uma reiteracao da agao politica sobre a vida
que transforma o individuo em um sujeito perigoso. Foucault (2008b, p. 90) afir-
ma, inclusive, que o lema do liberalismo é “viver perigosamente”, o que “[...]
significa que os individuos sao postos perpetuamente em situagao de perigo, ou
antes, sao condicionados a experimentar sua situagao, sua vida, seu presente,
seu futuro como portadores de perigo”.

O que o liberalismo faz é um jogo com a vida ao manipular os interesses
dos individuos. Para isso, dird Foucault (2008b, p. 90), “ele ndo pode manipular
0s interesses sem ser a0 mesmo tempo o gestor dos perigos e dos mecanismos
de segurancga/liberdade, do jogo seguranca/liberdade que deve garantir que os
individuos ou a coletividade fiquem o menos possivel expostos aos perigos”. E
o liberalismo conduz este jogo incitando continuamente os individuos a viven-
ciarem situagOes de perigo, as quais nao correspondem as situagdoes de morte
advindas da imaginacado politica e cosmologica da Idade Média, como a guerra,
a fome e o Apocalipse. Tratam-se de “perigos cotidianos perpetuamente anima-
dos, atualizados” (FOUCAULT, 2008b, p. 90) por meio de campanhas relativas
a higiene e a doenga, e do investimento médico em torno da sexualidade e da
degeneracao, ndo apenas do individuo, mas da familia, da raga, da espécie hu-
mana. Situagdes que enfatizam continuamente os riscos e perigos da masturba-
¢ao em excesso, das doengas sexualmente transmissiveis, do uso indiscriminado
de drogas licitas e ilicitas etc. Riscos e perigos cotidianos a vida definidos pelo

proprio liberalismo. E é justamente a prevencao a estes riscos e perigos que per-
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mite a administragao politica da vida por meio de uma gestao médica, psicolo-
gica, pedagogica, militar etc.

Essas andlises nos mostram como as praticas disciplinares e biopoliticas
foram indispensaveis para o desenvolvimento do capitalismo. Mas, a analise de
como, para Foucault, o individuo se torna sujeito considera procedimentos de
individualizagdo do corpo cuja historia ndo estd circunscrita a partir do século
XVIII. Ainda que a partir do século XVIII as estratégias de poder e saber passem
a administrar politicamente os fendmenos proprios a vida da espécie humana,
compreender como o individuo se transforma em sujeito implica considerarmos
processos mais remotos de administra¢ao politica do corpo, como as estratégias
de controle do poder eclesiastico, cujos efeitos, como vimos, ultrapassaram o sé-

culo XVIII e XIX.
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