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EDITORIAL

Entre 4 e 6 de Abril de 2024 a Sociedade de Filosofia da Educagio de Lingua Portuguesa (SOFELP)
reiterou seu compromisso com a reflexdo filoséfica critica e sistematica sobre o fenémeno educativo. O Ceara,
terra da lnz, recebeu o IX Encontro Internacional da SOFELP e proporcionou espagos de dialogos proficuos entre
a filosofia, a educagio, a escola e a cultura educacional, estabelecendo pontes epistémicas entre filésofas e
investigadoras falantes da lingua portuguesa, esse imenso territorio linguistico rico em perspectivas tedricas e
praticas que, quando partilhadas e confrontadas, convergem para elevar a qualidade da analise, da critica e da
produciao do conhecimento em educagdo. Neste horizonte, a Revista Helius traz a luz o Dossié IX Congresso
da SOFELP, sob o mote “O Papel Politico da Educacdo: da barbarie dos extremismos a democracia pelo didlogo e pela invengao”,
convidando nossas leitoras ao exame critico e aprofundado dos desafios politicos que presentemente se impoem
a nossas politicas e sistemas educacionais.

A filosofia da educagdo, longe de ser um campo de abstra¢oes desconectadas da prixis, ¢ chamada a
problematizar a sua contribuicao substantiva no enfrentamento dos discursos extremistas — vetores de 6dio e
barbarie que ameacam as estruturas democraticas e a propria sociabilidade humana. O dossié aqui publicado
propoe-se, assim, a ser um /eus de resisténcia intelectual, buscando ativamente, através do dialogo e da invengao,
novas formas de convivéncia politica e de constru¢ao de um futuro mais justo e equanime. A educagao, vista por
esta lente, nao é apenas um processo de transmissio, mas um ato inerentemente politico de (re)criacdo do espago
publico.

O dossié conta com a contribuicao de dezessete artigos, um ensaio e uma entrevista, reunindo um seleto
grupo de pesquisadoras representantes de diversas e prestigiosas institui¢oes, o que demonstra a importancia tanto
das redes de pesquisa nacional quanto de periddicos de divulgacdo e acesso livre e gratuito, como a Revista
Helius, para o desenvolvimento da ciéncia e da ressonancia do impacto social e cultural que as universidades, os
centros de pesquisa e as escolas brasileiras produzem. As leitoras oferecemos um férum crucial de debate e
resisténcia intelectual frente aos desafios contemporaneos impostos a educagao em sociedades democraticas. Cabe
salientar que encontrardo a repercussio do mote central do congresso em cada artigo, com cada educadora-
pesquisadora examinando criticamente o cenario politico atual e o papel intrinseco da educagiao neste contexto.
O Dossié ora trazido a luz afirma de forma inalienavel o carater politico da educagio, que longe de ser um
espaco neutro ou apolitico, é o sadio campo do dialogo e da critica, configurando-se como pilar fundamental para
a formacio da cidadania e da manutencao do Estado democratico de direito. Diante da ascensio de manifestacoes
preocupantes de irracionalidade politica, da proliferacio de discursos de 6dio e da erosdo de valores éticos e
democraticos, os textos aqui propostos posicionam a educagao como um baluarte necessario contra a “barbarie

dos extremismos”, fornecendo ferramentas conceituais e praticas para o enfrentamento dessa ameaca. O didlogo
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deve sempre ser elevado a categoria de metodologia essencial para a convivéncia plural e a superagdo das

polarizagdes que fragmentam o tecido social, justamente porque é nele que acontece a “invenc¢ao”, a “criagao”, o
“novo”, tao ansiado por qualquer agdo pedagodgica capaz de estimular o pensamento critico e a capacidade de
conceber solugdes para os complexos problemas da atualidade.

Em suma, o Dossié, assim como fora o IX Congresso da SOFELP, nio se limita a uma reflexdo tedrica
abstrata, ele funciona como um chamado a agdo. A mensagem principal ressoa na ideia de que a educagao,
assumindo plenamente seu papel politico e dialogico, é a via sine qua non para a construgao de uma sociedade mais
justa, plural e verdadeiramente democratica, resistindo ativamente a qualquer forma de obscurantismo ou
autoritarismo.

Por todo o exposto, compreendemos que a presente edicao da Revista Helius ¢ uma importante
expressao do que ¢é capaz nossa comunidade filoséfica, configurando, com efeito uma relevante fonte de consulta
e pesquisa a todas que se interessam por Filosofia e, especialmente, em compreender as relacées dessa com a

Docéncia. Uma proficua leitura a todas.

Roberta Liana Damasceno Costa
Editora Convidada
UFPE

Maria Dulcinéa da Silva Loureiro
Editora Convidada
URCA

Erminio de Sousa Nascimento
Editor Convidado
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Marcos Fabio Alexandre Nicolau
Editor Chefe
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ENSAIO SOBRE AS RAZOES DA “MISERIA” DO ENSINO DE FILOSOFIA

ESSAY ON THE REASONS FOR THE “MISERY” OF PHILOSOPHY TEACHING

Antonio Francisco Lopes Dias

Doutor em Educagido pela UFPel
Professor Associado I da UESPI e Professor do PROF-FILO, Nicleo UFPI

prof.antoniofldias(@gmail.com

Resumo

O Ensaio tematiza as razdes da “miséria do Ensino
de Filosofia”. Tais razdes baseiam-se na minha
experiéncia como estudante e professor de
Filosofia no Brasil. Sao elas: o modelo educativo
escolar que: gera a Educagido para o ndo-pensar (1),
“castra” a atitude filos6fica na crianga (2) e endeusa
o cientificismo, o tecnicismo, o pragmatismo, que
seriam uteis a sociedade da légica e poder do
Capital (3). Este, para se manter como poder
onimodo, omite-se ou legisla para desamparar o
ensino de Filosofia (4). O ensino de Filosofar e o
filosofar no Brasil, ademais, sofrem com a
reveréncia as ideias dos “grandes” fil6sofos da
tradicdo (5). Essa situagdo contribui para a ma-
formagdo nos cursos de licenciatura em Filosofia,
onde os graduandos sdo ensinados a reverenciar e
ndo aprendem a ensinar Filosofia e a filosofar (6).
Enfim, todas essas razdes causam o desencontro
de realidades: professores de Filosofia que ensinam
mal, estudantes que quase nao aprendem (7).

Palavras-chave: Ensino. Ensino de Filosofia.
Filosofar. Educacio para o ndo-pensat.

1. Introdugao

Abstract

The Essay discusses the reasons for the “misery of
Philosophy Teaching”. The reasons are basedon
my experience as a Philosophy studentand teacher
in Brazil. They are: the school educational model
that: generates Education for non-thinking (1),
“castrates” the philosophical attitude in children
(2) and de ifies scientism, technicalism,
pragmatism, which would beusefulto the society of
logicand power of Capital (3). This, in order to
remainanomni present power, omits or legislates to
abandon the teaching of Philosophy (4). Fur
thermore, the teaching of Philosophy and
philosophizing in Brazil suffer from reverence for
the ideas of the “great” philosophers of the
tradition (5). This situation contributes to poor
training in Philosophy degree courses, where
undergraduates are taught to revereand do notlearn
to teach Philosophy and philosophize (6).
Ultimately, all these reasons cause the mismatch of
realities: Philosophy teachers Who teach pootly,
students Who barely learn (7).

Keywords: Teaching. Teaching Philosophy.
Philosophize. Education for non-thinking.

A Histéria da Educagao mostra que o ensino de Filosofia, no Brasil, nunca gozou de

prestigio, tendo pouco ou nenhum espago nos curriculos escolares. Quais seriam as razoes

desse infortunio? Quais os porqués do desinteresse pelo ensino de Filosofia?

Pierre Proudhon escreveu a obra intitulada Filosofia da Miséria; esta inspirou Karl Marx

a redigir A Miséria da Filosofia; parafraseando Marx, Karl Popper escreveu A Miséria do
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Historicismo. Mas nenhum deles tratou do ensino de Filosofia. Neste ensaio, nosso problema
é: quais a razdes da miséria do ensino de Filosofia?

Para responder esse questionamento, recorro as anotagoes e lembrangas das minhas
experiéncias enquanto discente e docente de Filosofia, o que constitui aquilo que Tardiff
(2002) nomeia de saberes da formacao e da experiéncia. Irei expor sobre as vivéncias de
quem: ensinou e ensina Filosofia', apesar de nio ter sido preparado para essas tarefas; atua
em uma sociedade cujo modelo educacional visa desenvolver a cultura do pensamento
acritico desde os primeiros anos de vida escolar das criangas; viveu idas, paradas e vindas da
legislagao estatal que obriga ou desobriga o ensino de Filosofia; presencia o endeusamento
de um tipo de saber, o cientifico, julgado superior e independente da Filosofia; é exigido
pesquisar, escrever e publicar textos em determinada quantidade e ainda nomea-los de
“artigos cientificos”, apesar do seu conteudo filoséfico, para atender as exigéncias do
“produtivismo” das agéncias governamentais fiscalizadoras e dos programas de pos-
graduagao; etc. Este texto discorre, pois, sobre algumas razdes que impactam o ensino de

Filosofia.

2. Sete razdes da “miséria” do ensino de Filosofia

2.1 O modelo educativo escolar adotado, ou a educagio para o ndo-pensar

A expressao “modelo educativo escolar adotado” refere-se ao conjunto dos fins,
conteidos, métodos, recursos didaticos e avaliativos usados para desenvolver processos
educacionais formais. Os procedimentos escolares que experimentei, na condicdo de
estudante ou professor, compdem o que aqui denomino modelo educacional escolar para o
nao-pensar de modo reflexivo e critico: filoséfico.

No Brasil, enquanto colonia portuguesa, depois pafs pseudoindependente,
pseudorrepublicano e pseudodemocratico, sempre foi adotado, pela elite politica e

economicamente dominante, a pratica de importar resquicios de prototipos escolares

! Atuei como Professor de Filosofia na Educagao Basica e Superior. Ensinei filosofia no nivel Fundamental, na
cidade Caixas, MA (2001-2003); fui professor de Filosofia no Ensino Médio, em escolas particulares, em
Teresina, PI (2001-2003); ministrei disciplinas filoséficas no curso Normal Médio e Normal Superior, no
Instituto de Educacdo Antonino Freire (2000-2010); na condi¢ao de Professor Substituto, lecionei as disciplinas
Pratica de Ensino de Filosofia I e II, na Universidade Federal do Piaui (2003-2005); e desde 2004 até hoje atuo
como Professor de disciplinas filoséficas na Universidade Estadual do Piaui (UESPI).
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europeus e/ou estadunidenses®. Os governantes do Brasil optaram, e ainda optam, por
utilizar um modelo educacional que desconsidera a realidade brasileira. A elite econémica
que governa politicamente o Estado brasileiro interessa manter a Filosofia e o filosofar fora
das escolas. Eles necessitam que o trabalho escolar seja isolado dos saberes, valores e praticas
da nossa realidade econémica, cultural, etc. Sendo assim, ¢ obvio que a adogao do modelo
que ensina a nao-pensar ¢ intencional.

E intencional e desumanizante. Desumaniza no sentido de que impede que os
homens se constituam como seres racionais, que ¢ a esséncia diferenciadora dos homens dos
demais animais. Se a constru¢ao da vida humano-social pressupde que realizemos nossa
existéncia enquanto seres pensantes, como entao justificar que a educagao que temos seja
fundada em bases que desfavorecem o uso da razao, da Filosofia? Uma educagao para o nao-
pensar, em ultima instancia, nega as condi¢des da vida humano-social.

Nas escolas, cultiva-se recursos e estratégias pedagdgicas promotoras de “seres sem
luzes” e silenciados, estimulados apenas a memorizar nomes, datas, férmulas... Os a/unos nao
sao instigados a pensarem sobre o seu eu, o outro ¢ o mundo. Eles sao ensinados a agirem
passivamente, a funcionarem como caixas “de depésitos” de saberes dos mestres-professores
(FREIRE, 2019). O efeito nefasto disso? Discentes avancam até a Universidade sem saber
explicar o que é o ser humano, sem entender significados e implicagdes da vida social, sem
conhecer a si mesmo (Sécrates).

A educagao para o nao-pensar se materializa no curriculo escolar quando este exclui
contetidos de Filosofia. Um dos motivos dessa exclusdo ¢é preservar o poder de dirigir a vida
social com quem ja o exerce. Quem esta de posse do poder economico-politico nao quer ser
incomodado por pessoas que questionam: as perguntas contestam, desafiam. O saber ¢ um
poder porque mobiliza, confronta, produz contradicdes, e estas sio o motor do mundo real.’
Afinal, aqueles que detém o poder econémico possuem, também, o controle do pensamento

e, logo, gerenciam a producao de ideias que serdo dominantes (MARX, 2007, p. 47).

2.2. A “destrui¢dao” da curiosidade na infincia, ou a “castragdo” da atitude filosdfica
na crianga

2 Exemplo disso sio os “acordos MEC-USAID”, nos anos de 1970, quando os EUA elaboraram os conteudos
das leis e das politicas publicas para educagio brasileira.

3 “A contradi¢ao ¢ a raiz de todo o movimento e vitalidade; somente na medida em que uma coisa tem em si
uma contradi¢ao ¢ que ela se move, possui impulso e atividade” (HEGEL, 2011, p. 165).
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A mais danosa consequéncia da educagao escolar para o ndo-pensar é a destruigao da
curiosidade nas criangas, algo que nelas parece ser inato. A esséncia do filosofar, no dizer de
Platao e Aristoteles é, respectivamente, a admiragdo, o espanto. E as criangas se espantam,
admiram-se, num impeto quase incontido para querer saber e entender. Elas elaboram os
“por qués” em busca de “porques”.

As criangas parecem nascer predispostas para o filosofar. Mas existem adultos na vida
delas; e muitos destes se irritam quando sao indagados pelas criangas. Na escola, espago por
exceléncia para desenvolvimento do processo de ensino/aprendizagem, as criangas estiao sob
a tutela de profissionais, em sua maioria, nao preparados para estimular os caminhos da
reflexdo e da critica. Entdo, elas seguem até o encontro superficial com a Filosofia no Ensino
Médio. Nesse momento, ja se tornaram adolescentes convictos de que suas questoes e
davidas ndo interessam a escola. Diante deles, o professor de Filosofia tem a tarefa
desafiadora de ensinar a filosofar (pensar de modo reflexivo e critico), de ressuscitar a atitude
filoséfica que outrora foi reprimida. Mas quase todos os alunos ja estio corrompidos e
alienados pelo modelo de educagao escolar para o nao-pensar, e ja desistiram da Filosofa
antes mesmo de conhecé-la.

Da sua perspectiva dialética, Hegel (2021) observa que a adolescéncia ¢ a negagao da
infancia. Mas o adolescente que negou e superou a crianga o fez tio-somente por for¢a de
ter mais idade, e ndo pelo fato de ser um individuo com maior poder de compreensdo e
avaliagdo critica da realidade. O fato é que o estudante tem seu primeiro contato com os
saberes filos6ficos apenas na adolescéncia, quando iniciam o “ensino secundario” (médio).
E para eles a principal e tinica questao filosofica é: para qué Filosofia?

Preciso destacar que a agao destrutiva dos adultos em relagao as criangas ¢, quase
sempre, uma a¢ao nao intencional: uma agao pretensamente educativa realizada em nome de
uma suposta educa¢ao que toma a infancia como um estado de vida ingénuo que necessita
ser guiado por valores e praticas estabelecidos pelo mundo dos adultos. O problema todo é
que esse “guiar” implica minar a beleza da ignorancia, da curiosidade que as criangas

materializam nas suas perguntas.

2.3. O poder do cientificismo, do tecnicismo e do pragmatismo ou a “utilidade” a
qualquer preco

O Renascimento e o Iluminismo foram movimentos histéricos que operaram as

condi¢bes e agdes para a constituicdo das ciéncias tal como as conhecemos hoje. Desde
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entdo, as ciéncias conseguiram se firmar como saber legitimo, portador universal e necessario
da “verdade”. As inegaveis contribui¢Ges das ciéncias para a melhoria das condigoes da vida
material deram a elas muita credibilidade. O problema é que esse crédito foi convertido em
ideologia com forte poder alienante, no sentido que se passou a admitir a ciéncia como um
tipo de conhecimento neutro, absoluto e infalivel.

A ciéncia se fortaleceu como saber pragmatico. Por pragmatismo entendemos a
defesa da tese de que as coisas somente sao validas e verdadeiras se tiverem utilidade,
preferencialmente imediata e sem nenhuma mediagao. O pragmatismo ¢ utilitarista e sustenta
que nao se deve querer pensar, argumentar, discutir, quando ja se pode e deve agir no mundo
material. Ademais, a ciéncia aliou-se a técnica, o saber-fazer pratico, para potencializar a
tecnologia. A sociedade dirigida pela l6gica e poderes do Capital demanda cada vez mais
necessidades “urgentes” e “eficientes”, exige que os saberes, as praticas e os valores sejam
uteis de modo a otimizar o tempo para mais trabalho e consumo.

As ciéncias e as técnicas provam todos os dias a sua contribuicio para o
desenvolvimento da vida material humana. Nesse cenario, “ninguém pergunta para qué
Biologia ou Matematica, mas todos acham normal questionar para qué Filosofia” (CHAUTI,
1994, p. 13). Essa questao pergunta pela contribui¢ao “pratica” da Filosofia para o mundo
da vida, do trabalho, e dos poderes econoémico-politicos gerenciados pelo Capital que
necessita existir como logica da vida social.

Inserida no contexto em que domina o modo de pensar cientifico, o fazer técnico
que produz utilidades, a Filosofia, que ndo ¢ ciéncia, vé-se obrigada a justificar por que deve
ser ensinada nas escolas, ou vender-se a qualquer preco. Nesta dire¢do, alguns apregoam que
a Filosofia ¢ util porque favorece a “interdisciplinaridade”; outros assinalam que a Filosofia
¢, sim, um tipo de ciéncia; e ainda alguns argumentam que o aprendizado de Filosofia ajuda
a fundamentar a formacao do cidaddo. Nos Parimetros Curriculares Nacionais, por exemplo,

afirma-se:

A nova legislacio educacional brasileira (LDB 9394/96) parece reconhecet, afinal,
o préprio sentido histérico da atividade filosofica e, por esse motivo, enfatiza a
importancia da Filosofia para promover sistematicamente condicGes
indispensaveis para a formacio do cidadio pleno (BRASIL, 1999, p. 328).

A contribui¢ao “pratica” da Filosofia é o exercicio do pensamento racional de carater
reflexivo e critico; mas esta nao é reconhecida pela classe social dominante. Esta, para se
manter dirigente, requer que as pessoas nao pensem filosoficamente sobre a condigdo
humana, que sejam meras consumidoras de produtos cientificos, usuarias de técnicas e

movidas por praticas “Uteis” que potencializam o modo de produgao capitalista. Ao contrario
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de alguns tipos de conhecimentos, a Filosofia, em razao e sua natureza critica (MURCHO,

2002), resiste ao encanto alienante do cientificismo, do tecnicismo e do pragmatismo.

2.4. Os descaminhos da legislagcio, ou o desamparo legalizado do ensino de Filosofia

E histérico o descaso para com o ensino de Filosofia no Brasil (ALVES, 2000;
TOMAZETTI, 2003) por parte do poder estatal, ao qual cabe criar uma legislagdo que
ampare o assunto. Em 1549 chegam aqui na “Ilha de Vera Cruz” os padres jesuitas, que
foram os primeiros professores de Filosofia tomista. Mas os jesuitas foram expulsos dois
séculos depois e passaram a vigorar as chamadas “aulas régias”, aulas ministradas por ex-
alunos dos jesuitas, o que significou maior fragilizagao da abordagem filoséfica. Nos periodos
Imperial e Republicano, o ensino de Filosofia, do ponto de vista da legislagao, manteve-se
vulneravel as ideologias dos que ascenderam ao poder e propuseram “‘reformas
educacionais”, tais como as de Benjamim Constant, a de Rivadavia Corréa, Carlos
Maximiliano, Campanema etc.

De acordo com a ideologia prevalecente em cada época — “catélica”, “liberal” ou
“tecnocratica” (SEVERINO, 1986) —, a Filosofia ¢ mantida ou retirada do curriculo escolar.
Essa alternancia teve fim com golpe militar de 64, uma vez que os militares consideravam a
Filosofia “subversiva” (GALLO; KOHAN, 2000), coisa de revolucionario comunista, e por
isso deveria ser excluida das escolas. Enfim, estava legalizado e justificado a exclusio do
ensino de Filosofia do curriculo escolar das escolas de primeiro e segundo grau. Ademais, a
Filosofia seria desnecessaria a formagdo técnico-profissionalizante, devendo ceder espagos
para outras disciplinas.*

Tal situacao comecou a ser modificada, teoricamente, com a LDB de 1996. Quanto
a0 aspecto pratico, isto é, a presenca efetiva do ensino de Filosofia na grade curricular das
escolas, essa seguiu a passos lentos e errantes. Isso porque a LDB tem para com a Filosofia
uma posi¢ao “ambigua e contraditéria” (ALVES, 2002). Isto fica evidente no artigo 36 da
Lei onde esta prescrito que, ao final do ensino médio, o educando deve demonstrar
“dominios dos conhecimentos de Filosofia [...| necessarios ao exercicio da cidadania”
(BRASIL, 1996, Art. 36). Onde esta a contradicio? No fato de a lei determinar que o

educando deve dominar saberes de Filosofia, mas nao prescrever a obrigatoriedade da

4 A Lei 5692/71 obtigava que o ensino de 2° grau (hoje Ensino Médio) tivesse um cariter técnico-
profissionalizante para atender “o mercado” com mao-de-obra rapida, farta e barata.
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presenca da disciplina Filosofia. Ora, como dominar o saber filoséfico sem ter como acessa-
lo? Fica entao caracterizado o desamparo legalizado do ensino de Filosofia.

No estado do Piaui, regiao nordeste do Brasil, a Lei estadual 5235/2002, de autoria
da deputada Francisca Trindade, tornou “obrigatério o ensino de Filosofia no nivel médio,
na rede estadual de ensino do Piaui” (PIAUT, 2002). A lei minimizou a frustracio com o veto
do entio prefeito de Teresina, Firmino Filho, a lei de autoria do vereador Anselmo Dias, que
tornava obrigatério o ensino de Filosofia nas escolas municipais. De qualquer modo, a Lei
5235/2002, que, pelo que sei, ndo foi revogada, nio é cumprida.

O desamparo, diria Sartre (2015), gera a angustia e quando a causa desta nao é sanada
advém o desespero. Pois bem: o desespero parece ser a marca do presente e do futuro do
ensino de Filosofia na Educacio Basica, pelo menos parece ser este o efeito da
implementagao da Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e do Novo Ensino Médio
(NEM), que sao leis e diretrizes aprovadas no ambito federal que, praticamente, eliminam a
possibilidade da presenca do ensino de Filosofia no Ensino Fundamental e Médio. A

Filosofia, para concluir com Sartre, ficara entre o Ser ¢ 0 Nada.

2.5. O peso da tradicao filosofica, ou a “traicio aos gregos antioos”
P (% y (% 8reg g

O ensino de Filosofia no Brasil é marcado pelo peso da tradi¢ao, isto é, pela forca
das ideias filosoficas dos “grandes filésofos”. Afinal, como ousar contrariar Socrates, Platao,
Aristoteles, Descartes, Kant, Hegel, Marx, Popper, Freire...? Pois bem: Aristoteles divergiu
de Platdo; Marx contrapos-se a Hegel, que defrontou Kant. Agindo assim, eles nao
desprezaram a tradicao filosofica, mas tampouco se omitiram da atitude de perguntar, de
admirar-se diante dos problemas, até porque isso é o filosofar. E completamente
antifiloséfico assumir os renomados pensadores da tradi¢ao filoséfica como donos das ideias,
dos argumentos, das teses, da verdade pronta e acabada.

Os filésofos da tradigao filoséfica nao sio reis que ordenam aos seus suditos —
meros professores e estudantes de Filosofia —, o limite de ler e aceitar e, quando muito,
explicar e comentar. Alids, esses pensadores classicos nos deixaram um legado: o método
filoséfico, que consiste em filosofar, quer dizer, em usar a razdo inquisidora e critica para
construir a Filosofia. Digna de ser seguida ¢ a postura dos filésofos da tradigao: Aristoteles
questionou o “mundo das ideias”, de Platao; Descartes duvidou de tudo e de todos; Marx
ousou afirmar a classe dos trabalhadores como artifice da revolu¢do social em prol do

socialismo e do comunismo; Popper afirmou a falibilidade da ciéncia, e que o ponto de
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partida desta muitas vezes é o conhecimento do senso comum. Bem ao contrario disso é a

postura de muitos que trairam os gregos, diz Paldcios, que questiona:

Eram eles [os gregos antigos e demais filésofos da tradicdo] especialistas?
Comentadores? Eram académicos? Essa é a pergunta que deve ser respondida.
Ou eram simples mortais que se sentiam em condi¢oes de pensar sem ter de se
deslocar dois mil anos no tempo? A questdo ¢ essa: os grandes filésofos gregos,
modernos ou contemporianeos foram e sio especialistas? Foram e sdo
comentadores? Estdo seus textos cheios de referéncias, citacdes ou analises
pormenorizadas de conceitos alheios, ou de suas proprias reflexdes? Esses
filésofos foram preparados para comentar, para citar ou para refletit?
(PALACIOS, 2000, p. 15).

Traimos os gregos antigos, sim. Fazemos isso quando delimitamos o objeto de estudo
da Filosofia, abdicando de buscar compreender a realidade em sua totalidade, para nos
assemelharmos ao olhar cientifico que foca o objeto em sua especificidade. Traimos os
gregos quando a pergunta pelo Ser e o Nao-Ser do homem, do universo, é desprezada sob a
acusagao tosca de ser um problema “metafisico”. Mas ndo s6 traimos os gregos como
também traimos a n6s mesmos. Nesse sentido, Gomes (1994) assevera que “o brasileiro foge
de sua identidade”, e adota uma postura “autocomplacente e conformista” sobre si mesmo
e a realidade na qual vive. Para pensar sobre si, o brasileiro nio toma como base a propria
realidade, mas assume os fundamentos tedricos dos pensadores europeus e estadunidenses.
A Filosofia deve ser vivida a partir de seus problemas (PORTA, 2002), e estes devem estar
intrinsecamente ligados a realidade na qual convivemos.

O professor de Filosofia foi ensinado que refletir, criticar, criar conceitos, tudo isso
somente ¢ possivel para aqueles que, no dizer de Palacios (2000), “sao gregos, estio mortos
ou sao génios”. Minhas vivéncias no mundo da Filosofia me permitem dizer que os cursos
de Filosofia disseminam certo complexo de inferioridade, e isto tem inviabilizado pensarmos
sobre nossa propria realidade. Nesse momento em que escrevo, estou imaginando a
estranheza de muitos pelo fato de este texto ndo conter dezenas de citagdes dos “grandes”
filésofos para justificar as afirmagoes que fago. Pobres filésofos brasileiros, miseros docentes
de Filosofia, a quem compete ensinar a Filosofia sem filosofar; que sdao limitados a usarem
ideias patenteadas por algum filésofo grego antigo, alemao, francés...eis o mal causado pelo
peso da tradi¢ao: castrar a atitude filosofica.

Diante de um saber tradicional, cristalizado, qual a necessidade de se pensar
filosoficamente? E inutil pensar o ja pensado pelos “grandes filésofos” da tradicio. E se eles
ja pensaram por nos, resta-nos comentar tal pensamento para, assim, montarmos nossas

monografias, dissertagdes e teses, como forma de louvar a grandiosidade dos filésofos da
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tradi¢do, a0 mesmo tempo em que evidenciamos nossa mediocridade, e ainda fortalecemos

o caminho para a miséria e morte do ensino de Filosofia.

2.6. A ma-formagao dos professores de Filosofia, ou de como nio aprender a ensinar
(sobre a) Filosofia e a filosofar

O conjunto de razdes até aqui apresentadas como causas da miséria do ensino de
Filosofia interferem negativamente no processo de formacao dos futuros docentes de
Filosofia e, por conseguinte, no trabalho que eles irdo desenvolver. Relembramos que
estamos sob égide de um modelo educacional estruturado para fomentar, desde a infancia, a
assimilacdo acritica dos saberes, valores e praticas. Por causa disso ter-se-a um
adolescente/jovem inapto para pensar sobre si mesmo, para desenvolver a atitude critica,
filosofica, sobre o Outro e o Mundo. Pior que isso: muitos desses estudantes desenvolverao
a crenga de que a Filosofia é mera “teoria” que nao supera as coisas “praticas” e “uteis”
gerada pela tecnologia e pelas “ciéncias exatas”.

Talvez alguém possa argumentar, para negar a minha tese, de que as razdes que
apresentei causam a ma-formagao do professor de Filosofia. Se minha tese for falsa, entdo
pode-se concluir que os sujeitos “Filésofo”, “Professor de Filosofia” e “Estudante de
Filosofia” sao independentes um do outro. Ora, quanto a isso, Kant nos alertou afirmando
que, “em geral, nao se pode chamar de filésofo a quem nao saiba filosofar. Mas s6 se pode
aprender a filosofia por exercicio e pelo proprio uso da razao” (KANT, 1943, p. 43).

Um aspecto geral que ajuda na péssima formagao do docente ¢ o fato de nao se
considerar que a formagao se inicia antes mesmo do seu ingresso no curso de graduagio
universitaria. Para qualquer formando ¢ certo dizer que as experiéncias que ele teve enquanto
estudante no ensino fundamental e médio propiciam saberes, valores e praticas que ele
mobilizara no seu processo de formagao inicial como professor. No caso dos estudantes de
licenciatura em Filosofia, em razao do pouco e fragil contato com a disciplina Filosofia
durante a Educagao Basica, a contribui¢ao dessas experiéncias ¢ limitada. Lembro que minha
professora de Filosofia, no Ensino Médio, na verdade era licenciada em Biologia. E entio
apenas nos dez primeiros minutos de aulas ela mencionava a palavra filosofia; depois o
assunto da aula era biologia.

Outros fatores determinantes da ma-formacao de docentes de Filosofia residem no
fato de as Institui¢oes de Ensino Superior ndo estarem preparadas para cumprir a missao que

lhes foi outorgada pela LDB: “estimular [...] o desenvolvimento [..] do pensamento
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reflexivo”, além de promover e integrar o “ensino”, “a pesquisa” e a “extensao” (BRASIL,
1996, Art. 3). Nas Universidades, por exemplo, nos cursos de licenciatura em Filosofia:

1) o objetivo, em geral, é formar bacharéis. Uma grande parcela dos graduandos somente
compreende que estio sendo preparados para lecionar Filosofia quando, quase no final do
curso, deparam-se com as disciplinas de “praticas de ensino” ou “estagio”.

2) as pesquisas realizadas pela maior parte dos professores de Filosofia que atuam como
professores formadores nao estio articuladas com o ensinamento da Filosofia. Isso ainda
ocortre porque, para muitos departamentos/coordenacoes de cursos, o ensino de Filosofia
nio ¢é exatamente uma problemitica filosofica’. E notério o desinteresse de muitos
professores de Filosofia, que formam docentes de Filosofia, pela tematica da Filosofia da
Educagio, do ensino de Filosofia, da Filosofia do ensino de Filosofia (GALLO;
CORNELLI; DANELON, 2003).

3) os objetivos, conteudos e metodologias constituintes dos cursos de formagao de
professores de Filosofia nao se conectam com aquilo que é necessario e viavel a escola de
educacio basica. Os formandos estao tao distantes do mundo da educagio basica que até
mesmo as chamadas “disciplinas pedagdgicas”, que poderiam ajudar na conexao sao, de certa
forma, desprezadas.

Diante dessa situagao, cabe perguntar: o que significa formar professores de Filosofia
sem discutir o ensino de Filosofia? E possivel uma adequada formagao de docentes de
Filosofia quando o processo formativo secundariza as pesquisas sobre as relagdes entre
Filosofia e Educacao? Minhas experiéncias me ensinaram que os processos de formacao de
professores de Filosofia que nao priorizam o ensino da Filosofia, o estimulo do filosofar,

colaboram para miséria do ensino de Filosofia.

2.7. A realidade do professor e do “aluno”, ou o desencontro entre o educador e o
educando

A realidade do professor comprometido com a Filosofia e seu ensino é o tempo de
ler, refletir, criticar, analisar, compreender, interpretar, expor. Ja o tempo da grande maioria
dos alunos distantes da Filosofia, ¢ cada vez mais, o tempo de nao ler, nio ouvir, nao

aprender, niao dialogar, ndao assumir e até mesmo desdenhar da atitude filoséfica. O tempo-

5 Essa situacdo tem sido atenuada pelos relevantes esforgos dos cursos mestrados profissionais em Filosofia,
bem como por instituicées como a ANPOF, SOFELP e SOFIE.
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espaco dos docentes e discentes tem sido, pois, o encontro de desencontros de sujeitos com
objetivos que nao se conectam.

O espago-tempo da presenga da disciplina Filosofia na Educagao Basica, e também
no Ensino Superior, tem sido cada vez menor e desvalorizado. Os encontros entre docentes
e discentes sao minimos. Qual a carga horaria de Filosofia, de Filosofia da Educacao, nos
cursos de licenciatura que formam professores? Qual é o tempo para a Filosofia nas séries
iniciais do Ensino Fundamental? F possivel despertar, no estudante do primeiro ano do
Ensino Médio, o interesse pela Filosofia ministrando apenas uma ou duas aulas de Filosofia
por semana?

Ademais, em tempos de redes (antis)sociais, de Inteligéncia Artificial (IA), de
Universidades sem bibliotecas, o espago escolar tem sido convertido em local de
barbarismos: das leituras dos resumos do Googl, tornados verdadeiros textos classicos; da
chamada “lacracao” (juizos que geram prejuizos); da discriminagao, por meio de preceitos
que geram preconceitos; da afirmacdo de identidades que s6 conseguem se afirmar negando
outras identidades. Enfim, de barbarismos que geram extremismos e inviabilizam a cultura
do debate, do didlogo, da minima democracia, condi¢des para a existéncia salutar do filosofar
e, por conseguinte, da Filosofia.

Quando o professor de Filosofia encontra seus alunos no interior de uma sala de
aula, eles sao meros desconhecidos um do outro; entdo, estranham-se. O desconhecimento
gera estranhamentos, e esta situa¢ao ¢ impeditiva do melhor desenvolvimento do processo
de ensino-aprendizagem. Os estudantes, em geral, ndo tém interesse pelos conteudos que os
docentes querem ensinar; e os professores acham que nio tem nada a aprender com os
discentes. Assim, cada um se consola julgando estar mantendo sua condi¢ao de autonomia.
Todavia, com essa arrogancia, o que eles preservam e potencializam é o nao-ensino e a nao-
aprendizagem, isto ¢, a nao educacio, o desencontro.

Esse desencontro pode ser considerado o momento culminante mais fenoménico,
perceptivel, da miséria do ensino de Filosofia, porque ele tende a se materializar como
sindrome de burnout. Ou seja: os docentes desistem e os discentes se evadem da disciplina. E
entdo devemos indagar: qual sera o porvir da Filosofia se ela continuar sem ser ensinada, se
ela ndo for levada a escola (LIPMAN, 1990)? Qual sera o futuro dos estudantes que nao

estao aprendendo a pensar filosoficamente?
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3 Consideragdes finais

Apresentamos todas essas razoes e sequer discorremos uma linha de texto para
abordar problemas tradicionais quando se discute as mazelas do ensino de Filosofia, como
pot exemplo: a desvalorizacao da profissao professor; a falta de estruturas prediais e recursos
didatico-pedagogicos nas escolas; a problematica acerca de quais objetivos do ensino, quais
conteudos e métodos devem ser escolhidos para se ensinar Filosofia. Essa lacuna em nosso
texto pode ser uma frustragao para alguns leitores. Mas este ensazo fez uma opgao: tematizar
aspectos costumeiramente nao tematizados. E esta nossa escolha, a proposito, ajuda a
demonstrar quao grande ¢ a situagao de penuria do ensino de Filosofia.

O conjunto das sete ideias/fatos que expusemos estao relacionadas aos sujeitos e a
realidade em geral do ensino de Filosofia, e se constituem como parte da totalidade das causas
problematicas evidenciadoras do que nomeei de “a miséria do ensino de Filosofia”. Os
desencontros das realidades dos professores e dos “alunos” (2.7) é uma situagao que bem
exemplifica a condi¢ao cadtica do ensino de Filosofia: aprendizes que nao sabem e nem
querem aprender, ensinantes que nao aprenderam a ensinar. Mas essa situa¢do decorre das
outras seis razoes anteriores. Vejamos a seguir.

O modelo educativo escolar adotado ¢é fortemente fundado na escolha de objetivos,
métodos e recursos que promovem o nao-pensar filosoficamente a fim de nao incomodar
quem esta de posse dos poderes e, portanto, dos saberes (2.1). O passo inicial do modelo
que forma para o ndo-pensar se realiza com a “destrui¢ao da curiosidade na infancia”, o que
“castra” a “atitude filoséfica nas criangas” (2.2). Isto abre caminhos para o adolescente, o
jovem e o adulto serem moldados para se tonarem ‘“Uteis” aos interesses do mundo
capitalista, mundo este dirigido pelos poderes do capital que se expressam por meio da logica
do cientificismo, do tecnicismo e do pragmatismo (2.3). A logica e os poderes do Capital
criam e operam seus interesses criando uma legislacio que “desampara o ensino de
Filosofia”. Esse desamparo ¢ legalizado na forma de leis que excluem ou tornam facultativo
o ensino de Filosofia (2.4). Ademais, nos poucos periodos da Histéria da educagio brasileira
em que ensinar Filosofia foi uma obrigacdo, professores e estudantes de Filosofia agiram
“traindo os (filésofos) gregos antigos” em um duplo sentido: por um lado, porque se limitam
a comentar (negando ou reverenciando) os filésofos da tradicao: por outro lado, porque
escolhem apenas especular sobre a realidade alheia, ignorando o poder das ideias erigidas do
pensamento sobre as condi¢oes materiais em que estao inseridos (2.5). Essas duas situacoes

exemplares da traicao aos gregos estdo presentes nos cursos de Filosofia e contribuem para

Rev. Helius Sobral | v. 6 ‘ n. 1 ‘ p. 1-14 ’ Dossié




DIAS, A. F. L. Ensaio sobre as razées da “miséria” do ensino de filosofia

13

a “ma formagao dos professores de Filosofia” na medida em que habilitam profissionais que

nao aprendem a ensinar sobre a Filosofia e o filosofar (2.6).
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Resumo

Este artigo defende que além de ensinar e estudar
a Filosofia no Brasil ¢ necessario também a
pesquisa e o ensino do que foi produzido e se
produz em termos de ensino de Filosofia nos
diversos estados da federacio, como um
procedimento decolonial de valorizarmos o que é
produzido em cada micro regido do pais. No livro
Histdria do Ensino de Filosofia no Ceard seus autores,
apresentam, didaticamente, e de forma cronolégica
(desde meados do Século XVI até o inicio do
Século XXI), as principais instituicdes educacionais
cearenses ¢ pessoas que foram decisivas no ensino,
na defini¢ao de leis e produgio de politicas publicas
que determinaram o ritmo do Ensino de Filosofia
no Estado do Ceara.

Palavras-chave: Histéria da Filosofia; Ensino de
Filosofia; Historia do Ensino de Filosofia no
Ceara.

1. Introdugao

Abstract

This article argues that in addition to teaching and
studying Philosophy in Brazil, it is also necessary to
research and teach what has been produced and is
produced in terms of teaching Philosophy in
different states of the federation, as a decolonial
procedure of valuing what is produced. in each
micro region of the country. In the book History
of Teaching Philosophy in Ceara, its authors
present, didactically, and chronologically (from the
mid-16th century to the beginning of the 21st
century), the main educational institutions in Ceara
and people who were decisive in teaching, in
defining laws and production of public policies that
determined the pace of Philosophy Teaching in the
State of Ceara.

Keywords: History of Philosophy; Teaching
Philosophy; History of Philosophy Teaching in
Ceara.

E inegavel a importancia do ensino e estudo da Historia da Filosofia no seu percurso

classico e canbnico, pois ¢ uma forma de estruturar o conhecimento sobre os filésofos, as

escolas, os conceitos e as questoes filosoficas centrais que formaram o percurso dessa area
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de conhecimento. Contudo, defendemos que, numa atitude decolonial, estudemos e
ensinemos também a Histéria da Filosofia no Brasil, nao s6 o seu desenvolvimento no pais,
mas também nas diversas federagdes brasileiras. Acredita-se que seja uma iniciativa necessaria
de resgate do que, historicamente, foi negado por intermédio da coloniza¢ao que trouxe uma
forma de epistemicidio. Ou seja, a “forma superior” do conhecimento filoséfico vinda das
Metroépolis seria a unica a ser ouvida pelos colonizados. E, inversamente, o silenciamento
para a producio filoséfica da colonia.

Porém, aqui se defende que além de ensinar e estudar a Filosofia no Brasil ¢
necessario também a pesquisa e o ensino do que foi produzido e se produz em termos de
ensino de Filosofia nos diversos estados da federag¢ao, como um procedimento decolonial
de valorizarmos o que é produzido em cada micro regiao do pafs, nos seus federados. Assim,
conheceremos melhor o que se produz e se ensina filosofia no Brasil para que se alcance uma
liberdade maior de pensamento e proximo a nossa cultura, dando visibilidade a uma
producao que fale de como enfrentamos o ensino de Filosofia, dentre outras coisas: as raizes
impostas e as silenciadas; as ferramentas que nos foram impostas ¢ as que podemos inventar;
as influéncias canonicas obrigatorias e as possiveis influéncias que foram marginalizadas; a
memoria do percurso historico com seus nomes, leis e datas.

Para ilustrar algumas dessas questdes, sera apresentado o livro Histdria do Ensino de
Filosofia no Ceard, publicado pela Editora Intermeios. Os seus autores, Cristiane Marinho e
Alex Sousa, tem a tematica central desse livro estampada no seu préprio titulo, no qual,
didaticamente, nele serdo apresentadas, de forma cronoldgica, as principais instituicdes
educacionais cearenses ¢ pessoas que foram decisivas no ensino, na defini¢io de leis e
produgao de politicas publicas que determinaram o ritmo do Ensino de Filosofia no Estado
do Ceara. A extensao cronoldgica percorrida na exposi¢ao — meados do Século XVI ao inicio
do Século XXI — pode se apresentar como audaciosa. Contudo, frente ao desafio em cobrir
a grande extensio temporal do ensino de Filosofia no Ceara, a razido desta escolha é
pedagdgica por se debrugar sobre um tema com poucos estudos semelhantes.

Assim, o livro intenta abrir trincheira e estimular a criacdo de outras, especialmente
na imaginacao de pesquisadores interessados no estudo deste saber e na luta em defesa do
ensino de Filosofia em terras cearenses. O livro Histdria do Ensino de Filosofia no Ceard tem a
honra de contar em sua apresentacao com trés grandes estudiosos: professor Airton de

Farias, pesquisador de referéncia na Historia do Ceara; professora e jornalista Adisia S3; e, a
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professora de Filosofia e pesquisadora da Histéria do Ensino de Filosofia no Ceara Dulcinéa
Loureiro.

A tematica central desse livro estd estampada no seu préprio titulo: Historia do
Ensino de Filosofia no Ceara. Didaticamente, nele serao apresentadas, de forma cronolégica,
as principais institui¢oes educacionais cearenses e pessoas que foram decisivas no ensino, na
defini¢ao de leis e producao de politicas publicas que determinaram o ritmo do Ensino de
Filosofia no Estado do Ceara.

A extensdo cronoldgica percorrida na exposi¢ao — meados do Século XVI ao inicio
do Século XXI — pode se apresentar como audaciosa. Contudo, frente ao desafio em cobrir
a grande extensio temporal do ensino de Filosofia no Ceara, a razio desta escolha ¢
pedagdgica por se debrucar sobre um tema com poucos estudos semelhantes. Assim, o livro
intenta abrir trincheira e estimular a criagdo de outras, especialmente na imaginagao de
pesquisadores interessados no estudo deste saber e na luta em defesa do ensino de Filosofia

em terras cearenses.

2. Sobre as fontes bibliograficas de pesquisa

A literatura sobre o ensino de Filosofia no Ceari é extremamente escassa,
principalmente a que aborda os periodos histéricos mais remotos, como os referentes a
Colonia e ao Império. A referéncia maior que encontramos, e nos deu subsidio para nossa
pesquisa e exposi¢ao desses perfodos historicos, foi a coletanea de artigos organizada pela
professora, filésofa e jornalista cearense Adisia Sa, intitulada Ewsino de Filosofia no Ceari:
subsidios, que, publicada em 1972, realizou uma sistematizacao até entao nao elaborada. Desse
modo, a importancia dessa filésofa para a escrita do nosso livro foi imensuravel, sendo nossa
principal fonte de pesquisa sobre o tema até a década de 1970. Mesmo com uma vasta busca
para confirmar, corrigir e ampliar o que estava escrito na obra, sem ela terfamos enfrentado
muitas dificuldades.

Na obra Ensino de Filosofia no Ceara: subsidios, Adisia Sa se mostrou cuidadosa e
pioneira, contando com a parceria de outros pesquisadores — muitos deles seus alunos —,
reunindo relatos, histérias, documentos e uma diversidade de registros que contam as
presencas e auséncias do ensino da Filosofia no Ceara. Esta obra se afigura, para nés, como
um portal que nos leva ao passado, proporcionando instrumentos fundamentais para uma

analise critica sobre o ensino de Filosofia em nossa atualidade.
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A época, havia somente um livro sobre Histéria de Ensino de Filosofia que retratava
um Estado da Federacao, escrito por Miguel Reale, Filosofia ens Sao Panlo (1962). O livro de
Adisia Sa é, possivelmente, o segundo sobre o tema, no Brasil. Entre os pesquisadores com
textos publicados no volume organizado por Adisia estao: Denizard Macédo de Alcantara,
Domingos Andrade Lima, Padre Antonio Sidra Rodrigues, Padre Brandan Patrick Walsh C.
Ss. R., Padre Michael Augustine Kelly e a propria Adisia Sa.

Niao encontramos, além do livro de Adisia, nenhum outro com uma preocupagao
sistematica e didatica sobre o estudo da Historia do ensino de Filosofia no Ceard, como
buscamos aqui realizar, com exce¢do de alguns artigos que apresentam recortes desta
trajetoria. No entanto, é imperativo realcar dois livros, junto a obra da jornalista, que
contribuiram com nossa pesquisa. O primeiro ¢ a obra Historia do Ceard (2015), de Airton de
Farias, que nos orientou pelos labirintos da Historia cearense. O segundo ¢ o livro Histdria
da Edncacio no Ceard: sobre promessas, fatos e feitos (2002)', de autoria de Sofia Lerche, que nos
municiou para compreensao global da educagao em terras cearenses. Também lancamos mao
de documentos oficiais, entrevistas, artigos e livros de outros filésofos cearenses.

Durante a pesquisa, identificamos que a Histéria do ensino de Filosofia no Ceara é,
também, na atualidade, problema de estudo para pesquisadores como Dulcineia Loureiro,
Francisco José da Silva, Débora Fofano, Elizabeth Furtado, Roberta Liana Damasceno,
Marcos Fabio Nicolau, Delano Almeida, Francisco José da Silva e John Aquino. Ressaltamos,
ainda, as contribui¢oes do professor André Haguette e do saudoso professor Noé Martins.

Em nivel nacional, sao poucas as pesquisas sobre a Hist6ria do ensino de Filosofia,
mas algumas estio sendo realizadas, como o livro de Antonio Vidal Nunes, A presenca da
filosofia no estado do Espirito Santo: ensino e pesquisa | a contribuicao dos professores presbiterianos do
Departamento de Filosofia da Ufes (2020), o artigo de Williams Nunes da Cunha Junior, Uwa breve
historia do ensino de Filosofia: Brasil e Alagoas em revista (2019), a pesquisa de Paulo Sérgio Gomes
Soares, Os manuais, compéndios e livros diddticos na histéria do ensino de Filosofia no Brasil (2020) e
estudos mais globais sobre o tema, como o publicacao Resgate histirico do ensino de Filosofia nas
escolas brasileiras: do século VX1 ao século XXI (2010), de Jorge da Cunha Dutra e Mauro Augusto
Burkert Del Pino. Da mesma forma, destacam-se os livros Filosofia e Educagao no Brasil: da
identidade a diferenca (2014a), de Cristiane Maria Marinho, e Ensinar Filosofia: pressupostos tedricos

¢ metodoldgicos (2017), de Geraldo Balduino Horn, obra que contém diversos documentos,

! No trabalho Educagdo como questio social no Ceard (2014b), Cristiane Marinho escreve importante trabalho em
didlogo com o livro de Sofia Lerche (2002). Os dois textos foram fundamentais para a escrita da presente obra.
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cartas e mogoes referentes ao ensino de Filosofia no Brasil, com especial aten¢do aos
publicados no Estado do Parana.

No geral, pesquisas sobre a Historia do ensino de Filosofia no Brasil e no Ceara ainda
sao poucas, sendo o presente livro — Histdria do Ensino de Filosofia no Ceard — um dos tnicos
em um campo de estudos no qual ainda ha muito a ser desbravado. No riquissimo universo
de pesquisa sobre a Histéria do Ceara, da educagio cearense e da prépria produgao filoséfica
cearense, com excecao de Adisia Sa, ndo conhecemos trabalhos que cubram o

desenvolvimento do ensino de Filosofia no Ceara, lacuna que nosso livro busca diminuir.

3. Objetivos do Historia do Ensino de Filosofia no Ceara

Diante desse cenario, o principal objetivo do presente livro é propiciar aos
pesquisadores, professores, estudantes e interessados na reflexdo critica sobre a Educacio,
especialmente no ensino de Filosofia no Ceara., uma obra que ajude na compreensao das
particularidades do ensino filoséfico no Estado. Com isso, surgem subsidios para fortalecer
a democracia e para a ampliacio da justi¢a social, pois o conhecimento da Historia de um
povo ¢, para isso, fundamental.

Ainda sobre os objetivos, nao foi central explicitar, em termos analiticos, o
pensamento dos filésofos cearenses, como ja realizado em outras circunstancias por outros
pesquisadores. Contudo, temos clareza que esta agdo nao esta aqui ausente — sendo um dos
nossos objetos para pesquisas futuras — e que a histéria aqui contada permitira aos filésofos
cearenses uma reflexdo critica sobre sua pratica, dando subsidios para o encontro de
respostas as perguntas: o que me constitui como professor de Filosofia na atualidade? Minha
forma de ensinar é diversa da de outros professores dos demais Estados do pais em
decorréncia das diferencas culturais e estruturais do Ceara? Quais pressupostos filoséficos
atravessam meu fazer docente? Em quais institui¢des e por quais relagdes elas sdao
transmitidas? Mesmo sem a intensdao de responder diretamente a tais questOes, as analises
presentes neste livro sdo importantes para a sua resolugao.

Em interface com a perspectiva filoséfica genealdgica de Friedrich Nietzsche e
Michel Foucault, consideramos os saberes filoséficos, os locais em que se realizava e se
realiza o ensino da Filosofia e as praticas dos filésofos cearenses que ajudam a entender na
atualidade o que ¢ o Ensino de Filosofia no Ceara. Assim, acreditamos que o presente livro
supre uma lacuna importante para a analise critica do nosso presente, ja que a historia nos

permite perceber as suas continuidades, descontinuidades e particularidades...
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Portanto, o proposito deste livro ndo se restringe a sistematizagao do percurso do
ensino de Filosofia no Ceari e de seus estudiosos. Busca, também, fomentar desdobramentos
politicos que possam advir do conhecimento da memoria histérica do Ceara, principalmente
em uma época em que se questiona o colonialismo que nos formou e que nos levou a
desconsiderar a nossa propria historia.

E importante ressaltar que o livro surge no contexto em que o ensino de Filosofia
sofre altos e baixos. Primeiro, vivemos com os efeitos da lei 11.684/2008, que tornou
obrigatério o ensino de Filosofia nos trés anos do Ensino Médio, fomentou a criagio de
cursos de licenciatura em Filosofia, a producao de livros, como as obras do Programa
Nacional do Livro Didatico (PNLD) e pesquisas, como as dissertacoes dos discentes do
Mestrado Profissional em Filosofia (PROF-FILO) e do Mestrado Profissional em Filosofia
e Ensino (PPFEN). Segundo, sofremos com as ameagas decorrentes da proposta de ensino
por competéncias e habilidades da Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e da reforma
do Ensino Médio, presente na lei 13.415/2017.

Aos dois pontos apresentados, diretamente relacionados ao ensino de Filosofia na
Educagao Basica, soma-se um terceiro: a luta pelo reconhecimento do Ensino de Filosofia
como area de pesquisa (VELASCO, 2022; GELAMO; RODRIGUES, 2021). Essa luta,
travada, atualmente, de forma mais intensa, no seio das universidades, especialmente por
professores universitarios que nao encontram espagos nos o6rgaos de fomento e fluxo da
pesquisa, também nos é cara, na medida em que nos esforcamos por demonstrar que a
Histéria do Ensino de Filosofia ¢ um campo de estudo fecundo e importante para se

compreender o nosso modo de ensinar.

4. A estrutura do livro

A estrutura do livro é composta por trés capitulos, referenciados pelos periodos da
Histéria brasileira. No Capitulo 1 - Coldnia e Império (1500-1889): Primérdios e
consolidagdao do Ensino de Filosofia no Ceara, mostraremos as primeiras iniciativas no
petiodo colonial, marcadas pela Filosofia Escolastica, ensinada via o método pedagégico dos
Jesuitas, o Ratio Studiorum. Ja no periodo Imperial, faremos referéncia a tentativa dessa ordem
catdlica de ensinar Filosofia em alguns aldeamentos no Ceara, do Século XVIII até meados
do Século XIX, quando era predominante, ainda, a matriz pedagdgica e tedrica jesuitica,
mesmo com a expulsiao dos jesuitas por Pombal, no Século XVIII. Sera mostrado, também,

que o periodo do Império foi uma época de consolida¢ao do ensino de Filosofia em terras
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cearenses e serdo apresentadas trés grandes e importantes instituicdes desse momento: Liceu
do Ceara, Seminario Diocesano da Prainha e Escola Normal, pilares seminais do ensino de
Filosofia no Ceara, de seu desenvolvimento e desdobramentos futuros.

No Capitulo 2 — Republica (1889- 1985): Expansio e desafios do ensino de
Filosofia no Ceara, mostraremos, em quatro periodos da fase republicana, como se ampliou
esse ensino e quais foram as principais institui¢des educacionais envolvidas. Na Republica
Velha (1889 — 1930), apresentaremos o Colégio Militar e a Faculdade de Direito, abordando
nomes de grandes professores, fundadores, disciplinas, teorias filoséficas norteadoras,
institui¢oes parceiras de outros Estados da Federagao e dois grupos de estudos filos6ficos
do Ceara: Academia Francesa do Ceara e CEPEDE.

No periodo seguinte, Estado Getulista (1930 — 1945), virdo as experiéncias do ensino
de Filosofia no Ceara, realizadas pelos padres capuchinhos, na década 1940, e do Centro de
Ciéncias e Filosofia do Ceara, embriao do que seria a Faculdade Catodlica de Filosofia.

O periodo da Republica Populista, (1945 — 1964), abordara a criagdo da Faculdade
Catolica do Ceard, a primeira do Estado, inspirada pelo Centro de Ciéncias e Filosofia do
Ceara, depois Faculdade de Filosofia do Ceara (FAFICE). Apresentaremos, também, o
Instituto Cearense de Filosofia, mostrando suas matrizes que remontam ao Liceu (1844), a
Faculdade de Direito (1903) e ao Seminario da Prainha (1864), bem como sua absor¢ao, em
1960, pelo Instituto Brasileiro de Filosofia (IBF), que tinha Miguel Reale como presidente.
Salientaremos, ainda, a importancia do IBF em terras cearenses, por ter realizado as
publicacbes da Revista Filosofica do Nordeste e organizado os primeiros encontros
filoséficos no Ceara, com presengas ilustres de filésofos nacionais e internacionais.

No ultimo periodo republicano, abordado no segundo capitulo, Ditadura Militar
(1964 — 1985), falaremos sobre a histéria e a importancia da FAFICE, da FAFIFOR, do
ISCRE e do ICRE, bem como de movimentos sociais em defesa da presenca da disciplina
Filosofia na Educagao Basica, das mobilizagdes como, por exemplo, a de professores da
FAFICE contra a tendéncia de os militares excluirem, minimizarem ou ideologizarem a
presenca do ensino de Filosofia, como foi o caso da III Semana Pedagdgica, ocorrida em
1970, naquela institui¢ao.

O Capitulo 3 — Republica (1985 - 2023): da redemocratizagdo a
desobrigatoriedade do ensino de Filosofia no Novo Ensino Médio (NEM) aborda o
ensino de Filosofia no Ceara, mostrando o paradoxo entre a redemocratizagio e a

desobrigatoriedade do ensino de Filosofia, instituida pela lei do Novo Ensino Médio (NEM),
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tendo por base os seguintes elementos: institui¢oes de ensino superior que possuem curso
de Filosofia no Ceara; diagndstico sobre a Filosofia no ensino basico; politicas curriculares
que resultaram na producao do Escola Aprendente e do Documento Curricular Referencial do Ceard
(DCRC); experiéncias de trabalhos de extensio na relagdo com os diversos niveis da
educacio brasileira, como a do Férum de Professores de Filosofia da Universidade Estadual
do Ceara (UECE) e da audiéncia publica em defesa do ensino de Filosofia na Educagio
Basica e Ensino Superior, ocorrida, em 2019, na Assembleia legislativa do Estado do Ceara.

Construimos, também, um Quadro Cronolégico, apresentado como apéndice no
final do livro. Inicia com a informacio 1726 - CRIACAO DA PRIMEIRA CADEIRA DE
FILOSOFIA EM FORTALEZA QUE NUNCA FOI PROVIDA e vai até 2023 - III
ENCONTRO CEARENSE DE PROFESSORES DE FILOSOFIA (Juazeiro do Norte).
Intencionamos possibilitar uma melhor apreensao dos principais eventos e datas da trajetoria
da Histéria do ensino de Filosofia no Ceara. F uma cronologia que nio se pretende exaustiva,
pois muitos fatos e datas nao se encontram ali. Ademais, nao seria possivel fazer um quadro
que abarcasse tantos fatos e datas importantes e decisivas dessa trajetoria.

Chegamos até aqui, na altura dessa Historia, no desenrolar dos fatos, certos de que
essa narra¢ao nos possibilitara a melhor compreensao do caminho trilhado pelo ensino da
Filosofia no Ceara: seus primoérdios e sua consolidag¢do, sua expansao e seus desafios,
atravessando colonialismos, impérios, republicanismos, democracias, ditaduras militares,
neofascismos e redemocratizagdes. Seguimos a Filosofia na sua gangorra de obrigatoriedade
e desobrigatoriedade do seu ensino, nos seus movimentos de submissao e insubmissao a
critérios estrangeiros, nas suas entradas e saidas de instituicdes e movimentos sociais.

Contudo, se rastreamos os passos da Filosofia até aqui e, assim, compreendemos
melhor o caminho palmilhado, melhor ainda sera se esse rastreamento abrir perspectivas para
o futuro da Filosofia nessa trajetéria cearense. Pois se “ao nordeste da Filosofia é possivel
colocarmos a coruja no mandacaru!” (MARINHO, 2019), é mais necessario ainda

enxergarmos que ao nordeste da Filosofia a coruja habita também no Cearal

Conclusio

O estudo da Histéria da Filosofia no Brasil e, mais especificamente, no estado do
Ceara, emerge como um ato de resgate e resisténcia contra o epistemicidio colonial que por
muito tempo silenciou vozes e pensamentos que nao se alinhavam com os padroes impostos

pelas metrépoles. Ao adotarmos uma abordagem decolonial, reconhecemos a necessidade
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nao apenas de conhecer, mas também de valorizar as multiplas narrativas filosoficas que
surgiram e continuam a surgir em cada microrregiao do paifs. Essa atitude nao apenas
enriquece nosso entendimento sobre a diversidade filoséfica brasileira, mas também nos
liberta para pensar de forma mais auténtica e contextualizada, resgatando as raizes culturais
e promovendo uma educagao mais inclusiva e democratica.

O livro “Histéria do Ensino de Filosofia no Ceard” se destaca como uma obra
pioneira e essencial para esse movimento de resgate e valorizagdo. Ao percorrer 0Os
momentos histéricos que moldaram o ensino de Filosofia no estado, nao apenas oferecemos
uma narrativa cronolégica e detalhada, mas também abrimos espago para reflexdes sobre as
influéncias, os desafios e as conquistas enfrentadas ao longo dos séculos. Mais do que uma
simples analise histérica, buscamos estimular com o livro a criagao de novas trincheiras de
pesquisa e debate, convidando os leitores a se engajarem na defesa e promog¢io do ensino de
Filosofia em terras cearenses e nas diversas territorialidades constituintes do Brasil.

Ao reconhecer a importancia da Histéria do Ensino de Filosofia como campo de
estudo fecundo e relevante para compreender nosso presente e moldar nosso futuro, este
livto se insere em um contexto marcado por desafios e transformagbes no cenario
educacional brasileiro. Diante das ameagas representadas pela desobrigatoriedade do ensino
de Filosofia no Novo Ensino Médio e pela falta de reconhecimento do Ensino de Filosofia

como area de pesquisa, a obra se apresenta como um farol de esperanga e resisténcia.
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Resumo

O contexto de confusdao epistémica, provocado
pela extrema-direita nos ultimos anos, gerou uma
polaridade que assombra o sistema educacional
brasileiro, confundindo professores de filosofia no
desafio da formacido critica e reflexiva dos
estudantes. Ou uma ciéncia neutra, objetiva,
hegemonica e universalizante, de base eurocéntrica
e etnocéntrica, ou um negacionismo cientifico
disfarcado de oportunismo relativista, onde tudo é
verdade e qualquer narrativa é valida; ambos
acriticos. Como questionar a soberania da
epistemologia ~ moderna  ocidental e a
instrumentalizagdo da ciéncia e da razdo pelo poder
colonial/impetial/capitalista, sob a ameaga do
negacionismo cientifico e revisionismo ideolégico?
Diante deste dilema, o presente artigo aponta para
a importancia das epistemologias alternativas do
Sul Global e do pensamento critico latino-
americano, nem negacionistas e nem cientificistas,
frente as epistemologias, metodologias e
pedagogias coloniais, imperialistas e eurocéntricas.
Palavras-chave: Historia da Filosofia; Ensino de
Filosofia; Historia do Ensino de Filosofia no
Ceara.

Palavras-chave: negacionismo; cientificismo;
Ditadura Civil-Militar.

1. Introdugao

Resumen

El contexto de confusién epistémica, provocado
por la extrema derecha en los ultimos afos, ha
generado una polaridad que acecha al sistema
educativo brasilefio, confundiendo a los profesores
de filosofia em la formacién critica y reflexiva de
los estudiantes. O una ciencia neutral, objetiva,
hegemoénica y universalizadora, con bases
eurocéntricas y etnocéntricas, o un negacionismo
cientifico disfrazado de oportunismo relativista,
donde cualquier narrativa es valida y verdadera;
ambos no-criticos. ¢Como podemos cuestionar la
soberania de la epistemologia occidental moderna
y la instrumentalizacién de la ciencia y razén por
parte del poder colonial/impetial/capitalista, bajo
la amenaza del negacionismo y el revisionismo
ideolégicor Frente a este dilema, este articulo
seflala la importancia de epistemologias del Sur
Global y del pensamiento critico latinoamericano,
ni negacionistas ni cientificistas, frente a
epistemologfas, metodologias y  pedagogias
coloniales, imperialistas y eurocéntricas.

Palabras clave: negacionismo; cientificismo;
Dictadura civico-militar.

Atualmente o debate sobre negacionismo e revisionismo ideolégico tem ocupado

espaco significativo no meio académico e intelectual brasileiro, em decorréncia da influéncia
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direta desses “movimentos” no agravamento da pandemia de Covid-19, na consolidagao de
uma necropolitica, na indiferen¢a com a crise ecoldgica e na constru¢ao de um pensamento
relativista oportunista. Nesse contexto, qualquer narrativa é valida, mesmo aquelas sem
sentido, fundamento, base cientifica, base tradicional ou cultural. Nao se trata de uma questao
de ponto de vista ou localidade, tendo em vista que esse movimento ¢ parte do pensamento
ocidental, universalizante e hegemonico.

Em termos gerais, o negacionismo trata-se da nega¢ao de consensos cientificos e bases
factuais de processos historicos com a pretensao de encobrir crimes e genocidios praticados
pelos Estados, entre outras pretensdes. Em outras palavras, o negacionismo envolve uma
falsificacao historica ou cientifica influenciada por motivos politicos-ideolégicos. O
revisionismo ideolégico, por sua vez, ndo nega consensos factuais - embora prepare o terreno
para o negacionismo - mas reinterpreta, ressignifica e reescreve fatos e processos histéricos
e suas motivagoes, orientado e influenciado por valores e ideologias, através de manipulagao
de fontes e distor¢ées metodoldgicas, como as fakenews e “parametodologias”. Segundo
Marcos Napolitano (2021), “o revisionismo ideoldgico ¢ a doenga infantil do negacionismo”.

Tais movimentos, que tornam mentiras verossimeis, vieram a tona com muita for¢a
nos ultimos anos, com a ascensio da extrema-direita, dentro de um projeto neoliberal que se
trata de uma “nova forma de totalitarismo” ou “totalitarismo neoliberal”’, como bem definiu
Marilena Chaui (2020). No caso do Brasil, no ambito da Educagdo, podemos citar como
exemplo o programa de governo do ex-presidente do Brasil, Jair Bolsonaro, que construiu
uma falsa narrativa acerca da suposta “ma” influéncia do grande intelectual Paulo Freire no
sistema educacional brasileiro.

Esse contexto de confusiao epistémica provocado pela extrema-direita gerou uma
polaridade, na qual ambos os polos sao acriticos, que assombra o sistema educacional
brasileiro, confundindo os professores de filosofia no desafio da formagao critica e reflexiva
dos estudantes. Ou uma ciéncia pretensiosamente neutra, objetiva, universalizante e
hegemonica, de base eurocéntrica e etnocéntrica, ou um negacionismo cientifico disfarcado
de oportunismo relativista, onde tudo é verdade e qualquer narrativa é valida. Como
questionar a soberania da racionalidade e epistemologia moderna ocidental, bem como a
instrumentalizacdo da ciéncia e da razdo pelo poder colonial/imperial/capitalista, sob a
ameaca de uma onda negacionista cientifica e revisionista ideolégica? Diante deste dilema, o
presente artigo aponta para a importancia do pensamento critico e das epistemologias

alternativas do Sul Global no combate ao negacionismo cientifico e revisionismo ideolégico
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que, na verdade, sdo provenientes das epistemologias, metodologias e pedagogias
eurocéntricas, coloniais, imperialistas e neoliberais.

Com base nas contribui¢des do pensamento critico latino-americano, pretendemos
suscitar reflexbes sobre o desafio atual da educacdo brasileira frente as confusdes e
dissonancias cognitivas geradas pelas ameagas revisionistas e negacionistas com pretensoes
ideoldgicas de extrema-direita. Para tanto, cabe ressaltar a importancia da construc¢ao de uma
educacao transversal e intercultural, rigorosamente critica, que saiba discernir a pds-verdade
(narrativas sem fundamento, mentiras e fakenews) das verdades construidas pelas

polirracionalidades, racionalidades inclusivas, amplas, participativas, criticas e multiplas.

2. O negacionismo cientifico (ou revisionismo ideoldgico) e o cientificismo: os dois
lados da moeda colonial/imperialista/neoliberal

O negacionismo, histoérico e cientifico, e o revisionismo ideolégico, sio conceitos e
movimentos que existem desde o infcio do século XX, e que podem ser definidos, segundo
Napolitano (2021), da seguinte forma:

O negacionismo poderia ser definido como a negacio a priori de um processo,
evento ou fato histérico estabelecido pela comunidade de historiadores como
efetivamente ocorrido no passado, em que pese varias possibilidades de
interpretacio validadas pelo debate historiografico. Em outras palavras, o
negacionista rejeita o conhecimento histérico estabelecido em bases cientificas e
metodoldgicas reconhecidas, em nome de uma suposta “verdade ocultada” pelas
instituigGes académicas, cientificas e escolares por causa de supostos “interesses
politicos ligados ao sistema”. Assim, os negacionistas alimentam e sio
alimentados pelas diversas “teorias da conspiracio” que sempre existiram, mas
que nos primeiros anos do século XXI tém sido canalizadas por interesses
politicos, sobretudo de partidos e lideres de extrema direita, para combater os
valores progressistas e democraticos. Em muitos casos, uma opinido negacionista
tem sua origem em varias analises “revisionistas” do passado, que se propdem a
revisar as teses e os estudos mais aceitos na comunidade cientifica.

(NAPOLITANO, 2021, p. 98)

Napolitano (2021) acrescenta, todavia, que nem todo o revisionismo prepara o terreno
para o negacionismo, tendo em vista que a natureza do conhecimento histérico necessita da
revisdo e critica constante das interpretacdes dominantes e oficiais sobre o passado. O
revisionismo propriamente historiografico, portanto, consiste em um processo de revisao do
conhecimento factual e das interpretagoes historiograficas dominantes, com base em
argumentac¢ao logica, novas questdes tedricas, novas hipoteses, novos métodos de analise e
novas fontes primarias (NAPOLITANO, 2021). Neste sentido, a revisao historiografica é
saudavel, pois é fruto do avanco e da ampliagio do conhecimento sobre o passado, da

mudanca de pontos de vista e do surgimento de novas fontes. Um exemplo ¢ o
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questionamento, acompanhado da reinterpretagao e reescrita da histéria, realizados pelos
povos historicamente excluidos (negros, indigenas, mulheres, entre outras minorias) com
relacio a soberania da Historiografia ou Historia Oficial e Monumental dominante,
eurocéntrica e etnocéntrica. Desse modo, é importante distinguir o revisionismo histérico,
processo que faz parte da historiografia e do desenvolvimento do conhecimento, do
revisionismo de matriz ideoldgica, que parte de interesses politicos e de uma perspectiva
ideoldgica sobre o passado, com paramétodos que questionam a consciéncia critica da Historia.

O revisionismo de matriz ideoldgica, segundo Napolitano (2021, p. 99), “parte
unicamente de demandas ideolégicas e valorativas e colige fontes e autores para confirmar
uma visao préconstruida acerca de um tema histérico, quase sempre polémico”, como é o
caso da reinterpretagao e recontagem, por antissemitas, da quantidade de judeus massacrados
durante o Holocausto da Segunda Guerra Mundial; ou, posteriormente, o apelo dos sionistas
a argumentos revisionistas para justificar o massacre de palestinos; ou da reinterpretacao, por
militares brasileiros, da violéncia, da repressao, da violagao de direitos humanos e da matancga
ocorridas durante a Ditadura Civil-Militar. Esse revisionismo parte de objetivos meramente
ideoldgicos, desprovidos de métodos rigorosos e da ética da pesquisa historiografica.
Entretanto, oriundo da mesma racionalidade eurocéntrica e dominante que a ciéncia
moderna, o negacionismo ¢é constituido por um (para)método dialético e por uma légica da
inversao, baseados na descontextualiza¢ao de trabalhos historiograficos, no anacronismo, no
uso acritico de fontes primarias (consideradas como prova factual através de leituras
superficiais, sem criticas), em narrativas flutuantes, sem base cientifica ou tradicional, sempre
com o intuito de “defender uma tese dada a priori sobre o passado incomodo e sensivel”.
(NAPOLITANO, 2021, p. 100). Cabe destacar também que o revisionismo ideoldgico tem
como objetivo “desconstruir as pautas progressistas e de inclusao social apoiadas na critica a
crimes e injusticas do passado” (NAPOLITANO, 2021, p. 100). Em suma, essa onda
revisionista e negacionista despertada, atualmente, pelos adeptos da extrema-direita, faz parte
de um projeto neoliberal de instrumentalizagao da ignorancia, para o esvaziamento critico,
reflexivo e humano do conhecimento.

Segundo Piero Leirner (2020), uma das principais caracteristicas dessa nova dinamica
pseudocientificada pds-verdade é a “grande inversao”, que consiste em uma tatica de guerra
hibrida, utilizada pelos militares brasileiros de extrema direita, que distorce a percepgao da
realidade e da verdade, orientada por motivos politicos-ideologicos. Cabe ressaltar que essa
grande inversao se trata de um método dialético adotado também pela ordem neoliberal. Um

exemplo ¢ a associacdo, sustentada pela extrema-direita, entre Paulo Freire e os problemas
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atuais da educacao brasileira, a fim de atrapalhar o desenvolvimento do pensamento critico
no Brasil. Leirner acrescenta que esse método dialético, atualmente, esta presente em todo o
lugar

Trata-se de um método dialético: uma constante projecio que certos agentes
realizam nos seus inimigos invertendo suas posi¢oes. Marx viu que a ideologia
tem essa propriedade: uma “proje¢do” de interesses patticulares como universais
inverte os sinais do real. Dumont (1985) percebeu algo similar com a ideologia
individualista, alertando para suas formas perversas quando se projeta sobre um
fundo holista ou coletivista (como foi o caso do nazismo); Sahlins (2008) viu isto
numa ilusdo provocada pela ideia de “natureza humana”, outra de nossas
ideologias ocidentais que parece inverter um senso antropolégico de humanidade.
Essas inversdes sempre ocorreram, mas agora ha algo de distinto nisso. Vemos o
tempo todo militares e simpatizantes usando-a. E a palavra ideologia esta
encoberta numa cortina de fumaca; ela assumiu um tom de “conspiracio”, e
pertence aos “outros”. No entanto, ela diz mais sobre si mesma do que sobre os
processos que tenta descrever. Ela revela um uso consciente dessas inversGes de
realidade visando provocar reacoes inconscientes que afetem o real de forma
programada. Psicologos talvez chamem isso de gaskghting. Militares chamam isso
de operagdes de bandeira falsa (ou false flags), quando o inimigo carrega a culpa
que se projetou nele. Claro que cada caso, um caso. Mas tudo isso serviu de molde
para se perceber algo que se passa no nosso entorno. (LEIRNER, 2020, p. 18)

3. A perseguigdo a “perigosa ideia” de Freire na América Latina

A Proposta de Plano de Governo, que elegeu o ex-presidente do Brasil, denominada
“O Caminho da Prosperidade”, sugeria, na parte dedicada 2 Educac¢io, que para mudar o
“método de gestao” da educacgao brasileira era necessario “expurgara ideologia de Paulo
Freire”, o patrono da educagao brasileira. Tal afirmacdo, que associou os problemas da
educacio brasileira as ideias de Freire, se enquadra no conceito de revisionismo ideoldgico,
tendo em vista que a histéria e os fatos revelam que a maioria dos problemas atuais da
educacio brasileira sao heranca da Ditadura Civil-Militar (1964-1988), da reforma e das
alteracGes na politica educacional brasileira promovidas pela Constituicdo de 1967, que
defendiam uma “educagio bancaria™, tecnocratica, autoritaria e uma pedagogia do exame,

justamente o que combatia Paulo Freire, amparado por seu Método. O regime ditatorial

1Cabe comparar com a Ideologia e Teologia da Prosperidade, difundidas pela Filosofia da Dominacdo do
projeto modetno/ colonial/imperialista/neoliberal.

%Freire utilizava o termo “bancaria”, metaforicamente, para descrever a forma de educagdo na qual o professor,
o depositante, considera o aluno como o depositario, um “banco” ou “cofre vazio”, no qual deposita
conhecimentos, formulas e letras. Freire (1987, p. 66-67) acrescenta que “em lugar de comunicar-se, o educador
faz “comunicados” e depdsitos que os educandos, meras incidéncias, recebem pacientemente, memorizam e
repetem. Eis af a concep¢io “banciria” da educagdo, em que a tUnica margem de agdo que se oferece aos
educandos ¢ a de receberem os depésitos, guarda-los e arquiva-los. (...) Na visdo “bancaria” da educagio, o
“saber” ¢ uma doac¢do dos que se julgam sabios aos que julgam nada saber. Doac¢do que se funda numa das
manifestacoes instrumentais da ideologia da opressdo - a absolutizacdo da ignorancia, que constitui o que
chamamos de alienacio da ignorancia, segundo a qual esta se encontra sempre no outro”.
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conseguiu, a partir dessa nova estruturacio, se apoderar de toda estrutura educacional,
adotando medidas extremas para difundir seus ideais (CNV, 2015). Esse modelo ditatorial
de educacio predominou apds o fim do Regime Militar, principalmente através da
implementagdao da ordem neoliberal, deixando cicatrizes profundas na educagao brasileira,
dentre as quais se destaca a baixa qualidade de ensino. Posteriormente, Freire e outros
importantes intelectuais que revolucionaram a educagao brasileira, como Anisio Teixeira,
foram duramente perseguidos pela ditadura, bem como foram reinventados, na narrativa
histérica dos adeptos da extrema direita, como inimigos subversivos e perigosos da educacio
e da nagdo. Atualmente, Freire, que faleceu ha 27 anos atras, em 1997 tornou-se alvo de
ataques constantes da extrema-direita brasileira, especialmente na campanha de Jair
Bolsonaro para a presidéncia, em 2018.

Com relagio a estrutura educacional ditatorial e a funcao historica da educacio, Patricia
S. Mechi destaca:

A educagio foi uma das grandes preocupagodes dos grupos que atuaram no ambito
do Estado apds 1964, pois o regime necessitava, tanto de técnicos altamente
qualificados quanto de mao-de-obra desqualificada. Mio-de-obra desqualificada
e “docil”. A rede fisica foi expandida, um maior nimero de pessoas pode
frequentar a escola e nela aprendiam que o Brasil era um pafs democratico,
catolico e alinhado ao mundo Ocidental. O investimento em educag¢io, porém,
ndo permitia que se absorvesse toda a demanda escolar. Os recursos para a
educacio foram minguando ao longo do petiodo ditatorial, pois a prioridade do
regime era o desenvolvimento acelerado. [..] a desigualdade social nio
diminuiu, ao contrario, aprofundou-se. O setor educacional foi alvo constante dos
ataques do governo. Qualquer forma de discordincia era logo taxada de
“subversiva” ou “comunista”, e seu autor era banido dos meios académicos. O
movimento estudantil sofreu muitas baixas, até que perdeu sua for¢a, mantendo-
se quase inerte nos anos mais truculentos da ditadura. Essa foi a outra forma de
educar encontrada pelo regime: disseminando o terror, para desencorajar atitudes
de apoio aos “subversivos” ou “comunistas”. A educacdo funcionou durante a
ditadura militar como uma estratégia de hegemonia. O regime procurou difundir
seus ideais através da escola, buscando o apoio de setores da sociedade para seu
projeto de desenvolvimento, simultaneamente ao alargamento controlado das
possibilidades de acesso ao ensino pelas camadas mais pobres. (MECHI, 2015
apnd CNV, 2015, p. 2-3)

Esses ideais estavam associados a implantagio de um sistema econdémico
desenvolvimentista que impulsionou o processo de moderniza¢ao do capitalismo brasileiro
que transformou a sociedade em urbana-industrial (PAIVA, 2021). Cabe destacar que o
capitalismo do Estado de Bem-Estar, do modelo nacional-democratico, perdia espago para
um novo modelo de desenvolvimento capitalista, dependente do Mercado e Capital
internacional. Tal modelo foi instaurado, no Brasil, no contexto do autoritarismo
tecnocratico da Ditadura Civil-Militar, a partir do golpe de 1964, no auge do processo de

industrializacao do Brasil, com o enquadramento da economia brasileira a perspectiva
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econoémica das multinacionais. Neste sentido, fazia-se necessirio um novo sistema de
educacio adaptado ao autoritarismo da Ditadura Militar e aliado aos novos interesses
capitalistas internacionais.

A Constitui¢ao de 1967, aprovada pelo Regime Civil-Militar, promoveu duas alteragdes
importantes na politica educacional brasileira que revelaram o descompromisso do Estado
com a educac¢ao publica, gratuita e de qualidade: a Unido e o Estado foram desobrigados a
investirem um percentual minimo na educagio, contrariando um dispositivo previsto na Lei
de Diretrizes e Bases de 1961; e a transferéncia de recursos publicos para institui¢oes privadas
de ensino, isto ¢, a abertura do ensino para a iniciativa privada. Acerca desse favorecimento
a privatiza¢ao do ensino, Demerval Saviane (2020) argumenta:

A Constituicio de 24 de janeiro de 1967, baixada pelo regime militar, eliminou a
vincula¢io orcamentaria constante das Constituicoes de 1934 e de 1946, que
obrigava a Unido, os estados e os municipios a destinar um percentual minimo de
recursos patra a educagdo. A Constituicio de 1934 havia fixado 10% para a Unido
e 20% para estados e municipios; a Constituicio de 1946 manteve os 20% para
estados e municipios e elevou o percentual da Unido para 12%. A Emenda
Constitucional n. 1, baixada pela Junta Militar em 1969, também conhecida como
Constitui¢ao de 1969 porque redefiniu todo o texto da Carta de 1967, restabeleceu
a vinculagdo de 20%, mas apenas para os municipios (artigo 15, § 3°, alinea f).

(SAVIANI, 2020, p. 298)

A sociedade brasileira, moderna e industrializada por meio da repressio e do
autoritarismo, adaptava-se a0 modelo mecanicista da racionalidade técnica e economica da
producdo capitalista dependente, de carater desenvolvimentista. De acordo com o
depoimento, para a Comissio Nacional da Verdade (2015, p. 11), do professor da
Universidade Federal Fluminense (UFF), José Antonio Sepulveda, “a légica positivista da
“ordem e progresso” foi inserida no pensamento militar, refletindo diretamente no ambito
escolar”. A educacio, além de autoritaria, tornou-se tecnicista e hiperespecializada, para
atender as demandas imperialistas. Em suma, a proposta pedagogica refletia a ideologia
autoritaria da Ditadura Militar e a ideologia da educagdo como mercadoria, visdes distintas
do modelo nacional-democratico precedente, especialmente aquele do contexto educacional
de 1961, quando foi publicada a primeira LDB e estavam florescendo diversas perspectivas
brasileiras e latino-ameticanas criticas sobre a educacio.

Com o Regime Militar, entao, foram publicadas novas leis de cunho educacional a fim
de estabelecer uma educacdo estritamente tecnicista, voltada para o desenvolvimento
industrial do paifs. Dentre essas leis, destaca-se a Lei 5.692, de 1971, que dividia a educagao
em dois seguimentos, 1° e 2° graus, defendendo que todo o estudante deveria terminar o 2°

grau com uma formagao técnica. Um exemplo de mudanga infeliz proporcionada pelos anos
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de chumbo foi a substituicio do projeto “De pé no chao também se aprende a ler”,
fundamentado nas ideias de educagao critica, dialégica e emancipadora de Paulo Freire (1987,
2003), pelo esvaziado Movimento Brasileiro de Alfabetizagio - MOBRAL, em 1967,
fundamentado ideologicamente na educagdao bancaria, autoritaria, subserviente e técnica.
Cabe ressaltar que, posteriormente, em vista da baixa qualidade e nivel de ensino, o programa
do MOBRAL virou motivo de piada, bem como tornou-se uma giria, usada, pejorativamente,
como sindnimo de analfabeto ou ignorante.

Dentre outras mudangas, vale destacar uma bastante significativa para o projeto militar
autoritario: a retirada, em 1969, do ensino de Filosofia e Sociologia das escolas brasileiras ea
obrigatoriedade, sob o Decreto-lei n® 869, da disciplina Educagao Moral e Civica (EMC).
Cabe ressaltar que disciplinas como a Filosofia e a Sociologia estimulam o exercicio do
pensamento e reflexdo criticos sobre a realidade social, o que atrapalharia o projeto
autoritario militar. Em termos gerais, esse modelo, como supracitado, defendia uma
educagdo estritamente tecnicista e funcional, de conteido especializado, cujo principal
objetivo era formar o aluno alienado de qualquer forma de conhecimento que o estimulasse
a refletir e a pensar criticamente, seguindo a mesma logica da especializagao do trabalho
alienado do modelo taylorista-fordista: de alienar o trabalhador, em todos os sentidos, com
relagdo ao processo produtivo e as relagdes de producio. Como observou Karl Marx, o
trabalhador de uma linha de produgdo esta completamente alienado ou alheio ao produto
final e, por conseguinte, do valor agregado ao bem a partir de seu trabalho, executando
apenas parte do processo.

A politica educacional da Ditadura Civil-Militar resumia-se a uma educagio alienada
para formar o trabalhador alienado, desprovido de autonomia, nog¢ao de cidadania e
consciéncia critica e reflexiva. Esse modelo é o oposto da perspectiva critica, interdisciplinar
e transdisciplinar de educagdao que Freire ajudou a construir no Brasil e na América Latina,
que vai reemergir somente a partir do século XXI, duas décadas depois do fim do Regime
Militar, da transi¢ao para a Nova Republica e da construgio social de uma nova Constitui¢ao
Federal (1988).

No tocante ao financiamento da educagao, é importante destacar que a partir da década
de 1980 o quadro comegou a mudar, com o processo de abertura politica e fim da Ditadura
Militar. O Congtesso Nacional aprovou a Emenda Constitucional n® 24 de 01/12/83,
também conhecida como emenda Calmon, que “estabelece a obrigatoriedade de aplicagao
anual, pela Unido, de nunca menos de treze por cento, e pelos Estados, Distrito Federal e

Municipios, de, no minimo, vinte e cinco por cento da renda resultante dos impostos, na
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manutenc¢ao e desenvolvimento do ensino” (BRASIL, 1983). No entanto, essa emenda s6 se
efetivou em 1986. Posteriormente, com a Constituicao Federal de 1988, novos percentuais
foram estabelecidos, especificamente, no artigo 212 que dispoe que “a Unido aplicara,
anualmente, nunca menos de dezoito, e os Estados, o Distrito Federal e os Municipios vinte
e cinco por cento, no minimo, da receita resultante de impostos, compreendida a proveniente
de transferéncias, na manuten¢ao e desenvolvimento do ensino” (BRASIL, 1988).

A “Constituicao Cidada”, segundo Ulysses Guimaraes, tinha como meta principal
restituir direitos sociais fundamentais negados e violados durante muito tempo a sociedade
brasileira. Entretanto, mesmo com uma nova politica educacional diferente da Constitui¢ao
de 1967 - como, por exemplo, a atribuicao de responsabilidade a federagao, aos estados e
municipios pelos sistemas de educagao brasileiros e, sobretudo, a educa¢ao como direito de
todos e dever do Estado e da familia —permaneceram caracteristicas e marcas do modelo de
ensino tecnocratico e autoritario que, posteriormente, foram atualizadas pelo totalitarismo
neoliberal.

Suzy Helen Paiva ressalta a influéncia dessa forma de “educagao bancaria” do Regime

Militar na educacio atual:

Os chamados “acordos MEC-USAID” se referiam a parceria do entdo Ministério
da Educacio e Cultura e a United States Agency for International Development (USAID).
Sendo uma das politicas mais ofensivas a qualidade do ensino brasileiro, cujas
consequéncias se materializaram e estdo presentes até a atualidade. Assim, o
modelo imperialista dos Estados Unidos passou a dominar a estruturacdo do
ensino brasileiro. Sendo assim a educagio atual no Brasil possui reflexos das
transformagdes feitas durante o antigo Regime Civil Militar. (...) Dessa
lucidez da formacdo dos alunos qualificados, prontos para safrem do 2° Grau,
profissionais capacitados para exercerem sua especializagio dentro do sistema
industrial capitalista. Sob estas expectativas, abasteciam as empresas de mao de
obra barata e qualificada, em ““[...] uma relacdo direta e imediata, segundo a ‘teoria
do capital humano’, entre educagio e produgio capitalista [...]” (GERMANO,
2005, p. 1006). (PAIVA, 2021, p. 33)

Diante destes fatos, fica evidente o revisionismo ideologico na Historia da Educagao
brasileira promovido pela extrema-direita neoliberal aliada a extrema-direita fascista, ao
propagar uma narrativa que associa os problemas atuais da educa¢do brasileira as ideias
libertadoras e revolucionarias de Paulo Freire. Problemas como a baixa qualidade, a evasao
e 0 sucateamento, por exemplo, tém a ver com a logica da privatizagao, auséncia de fundos
publicos e investimentos sociais na educagdo publica, gratuita e de qualidade, préprios do
projeto neoliberal que deu continuidade a politica educacional promovida na Ditadura

Militar. A tentativa de reinterpretar, ressignificar e reescrever esses conhecimentos factuais,
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interpretacOes historiograficas e processos historicos relacionados a Educagao Brasileira, tem
s e : : : .
sua tnica “base” nos interesses, valores e ideologias desses grupos dominantes.
Cabe destacar que a tentativa atual de desprestigiar e difamar Freire comegou em 2016,
como aponta Catherine Walsh, com o movimento “Escola sem Partido”, que emergiu com
a pretensao neoliberal de despolitizar e desideologizar a educacdo brasileira. Como a autora

bem coloca nas “aperturas” de seu texto:

Dedico este texto a Paulo Freire, amigo, colega, companheiro, avo-guia ancestral.
Nos anos 80 tive o privilégio de trabalhar, pensar-lutar e co-ensinar ao lado dele.
Juntos naqueles anos, e com outros e outras colegas, formamos a primeira rede
de pedagogia critica nos Estados Unidos, cujo legado permanece até hoje. A
lembranca de Paulo é especialmente significativa neste momento dada a tentativa,
supostamente pela rede de computadores SERPRO do governo federal brasileiro,
de desacreditar e difamar seu nome, legado e biografia na Wikipedia, ato ocorrido
em 28 de junho de 2016. “Nio existe uma educac¢io neutra”, disse Paulo. A partir
dessa afirmacio, podemos entdo argumentar que o ato citado em conjunto com
as tentativas do movimento “Escola sem Partido” de despolitizar e desideologizar a
educacio brasileira - o que esse movimento chama de educagio sem doutrinagio
politica e de género - também ndo sdo neutras. Caluniar o nome e o legado de
Paulo, a0 mesmo tempo que desmantela as conquistas em direitos e politicas
culturais dos ultimos anos (incluindo, por exemplo, o ensino de histéria da Aftica
e do Afro-Brasil e o estabelecimento do sistema de cotas no ensino supetrior), é
reinstalar a colonialidade do poder. Os ataques a Paulo sdo ataques a todos nos
que lutamos por uma educacio intercultural, democratica, descolonizadora, uma
educacio libertadora. Essa luta, como mostrarei neste texto, continua até hoje; é
uma luta na qual estou ativamente envolvida e comprometida; uma luta que eu
sinto e sinto que penso, uma luta encarnada contra a geopolitica e a corpo-politica
do atual sistema capitalismo/modernidade/colonial. (WALSH, 2016, p. 1)

4. Para além da polaridade entre negacionismo e cientificismo: o papel das (anti)
ontologias e epistemologias brasileiras e latino-americanas na construgio de
alternativas criticas

Antes do Golpe Militar de 1964 e da emergéncia, no Sul Global, do novo modelo de
desenvolvimento capitalista dependente, concentrador e excludente, havia ensino de
qualidade, porém, pouco acessivel e considerado um privilégio de poucos. Diante desse
contexto, ¢ importante destacar interessantes propostas, iniciativas e projetos educacionais
humanistas e inovadores de intelectuais e movimentos sociais, que precederam a Ditadura
Civil-Militar, visando a organizacio de um sistema nacional de ensino mais democratico e
popular, a superagdao das desigualdades socioculturais e a formac¢ao de cidadaos consciente
de seus direitos e preparados para os desafios econémicos. Cabe ressaltar que na década de
1960, o presidente Joao Goulart (Jango) acolheu e implementou projetos e métodos
educacionais revolucionarios de Paulo Freire, bem como de Anisio Teixeira e Darcy Ribeiro.

Em 1963, um ano antes do Golpe Militar, Jango lancou a Campanha Nacional de
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Alfabetiza¢do e criou a Comissio de Cultura Popular (CCP), sob a presidéncia de Paulo
Freire.

Dentre as iniciativas supracitadas, destaca-se a produgao da colegao intitulada “Hist6ria
Nova do Brasil” pelos jovens estudantes Nelson Werneck Sodré, Joel Rufino dos Santos,
Mauricio de Mello, Pedro de Alcantara Figueira, Pedro Uchoda Cavalcanti e Rubem
Fernandes, junto ao Instituto Superior de Estudos Brasileiros - ISEB e com o aval do
Ministério da Educacao e Cultura, através da Campanha de Assisténcia ao Educando
(CASES). Tal colegao era destinada a professores e alunos de nivel médio, com o proposito
de promover, através de uma abordagem marxista, a revisao dos conteudos dos livros
didaticos de histéria do Brasil (GUIMARAES & LEONZO, 2003; CNV, 2015). Apds o
Golpe de 1964, a obra foi perseguida como subversiva e, por conseguinte, todos os autores
sofreram um inquérito policial e foram presos (CNV, 2015). Outras propostas de se repensar
o ensino da Histéria, bem como, a educacdo, em termos gerais, a partir de outras perspectivas
latino-americanas criticas, interdisciplinares e interculturais também foram duramente
perseguidas e censuradas. Wagner da Silva Teixeira (apud CNV, 2015) destaca a importancia
dos movimentos de educacio e cultura popular, preocupados em combater o analfabetismo,
que surgiram no final dos anos 1950, quando mais da metade da populagao brasileira era

analfabeta, e que foram destruidos pela ditadura.

Eu trato na tese de quatro movimentos, o Movimento de Cultura Popular (MCP)
de Pernambuco; a campanha “De Pé no Chio Também se Aprende a Let”, de
Natal, no Rio Grande do Norte; o Movimento de Educacio de Base, ligada a
Igreja Catolica, com atuagdo na época muito grande do Nordeste; e os Centros
Populares de Cultura. Todos nés aqui conhecemos a experiéncia do CPC, mas
nao houve apenas um CPC, na verdade nés tivemos varios CPCs espalhados pelo
pais, ¢ praticamente todos eles atuaram além da cultura na alfabetizagio de
adultos. E junto com o CPC, a UNE, que também na época teve uma campanha
de alfabetiza¢do. Esses movimentos tiveram uma trajetoria infelizmente muito
curta. Eles surgiram entre 1960 e 1961 e foram, praticamente, banidos da
sociedade em 1964, com a unica excecao do MEB, Movimento de Educa¢io de
Base, que deles todos foi o unico que conseguiu sobreviver ao golpe’.

Vale destacar a influéncia significativa de Paulo Freire nesses movimentos. Nos anos
1960, antes do Golpe Militar, Freire ja pensava a educagao a partir de uma pedagogia critica
e libertadora, como metodologia imprescindivel, o que contribuiu, posteriormente, na década
de 1980, para a constru¢ao de uma perspectiva decolonial latino-americana da educagao,
particularmente, uma pedagogia decolonial a partir de uma interculturalidade critica, segundo Walsh

(2012). Tal pedagogia, no entanto, comegou a declinar a partir dos anos 1990, com a ascensao

3 Depoimento de Wagner da Silva Teixeira durante a 126 audiéncia publica da Comissio da Verdade do Estado
de Sao Paulo “Rubens Paiva” em parceria com a Comissdo Nacional da Verdade no dia 30 de maio de 2014

(CNV, 2015)
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do projeto neoliberal, que estava em consonancia com o modelo educacional tecnocratico
autoritario.

Para discorrer sobre os projetos criticos e decoloniais, a partir da América Latina, para
a educacao e ciéncia, cabe ressaltar a importancia de dar visibilidade aos caminhos silenciados
e apagados pela clonialidade’ otiunda da racionalidade, ontologia e epistemologia
eurocéntricas. Além disso, a critica do paradigma europeu da racionalidade/modernidade é
indispensavel para desconstruir a polatidade cientificismo/negacionismo. O caminho para a
libertagao epistémica, segundo Quijano é:

(...) desprender-se dos elos da racionalidade-modernidade com a colonialidade,
em primeiro lugar e, em dltima analise, com todo o poder nio constituido na livre
decisio das pessoas livres. E a instrumentalizacio da razio pelo poder colonial,
em primeiro lugar, que produziu paradigmas distorcidos de conhecimento e
prejudicou as promessas libertadoras da modernidade. A alternativa ¢, portanto,
clara: a destruicdo da colonialidade do poder mundial. Primeiro, a descolonizacio
epistemolégica para abrir caminho para uma nova comunicagao intercultural, uma
troca de experiéncias e significados, como base de outra racionalidade que pode
reivindicar, com legitimidade, alguma universalidade. Ndao menos racional, enfim,
do que a afirmagdo de que a cosmovisdao especifica de um determinado grupo
étnico seja imposta como racionalidade universal, embora esse grupo étnico seja
a Europa Ocidental. Porque isso, na verdade, ¢ reivindicar para um
provincianismo o titulo de universalidade. (QUIJANO, 1992, p. 19-20)

Com base no conceito de colonialidade, surge a ideia de decolonialidade que, segundo Walsh
(2009), para além de problematizar, desarmar, desfazer, reverter, descolonizar e transformar,
consiste em uma estratégia construtiva e criativa, que aponta e provoca um posicionamento
de transgredir, intervir, emergir e influenciar. Em face da violéncia racial, social, epistémica e
existencial vivenciada, a decolonialidade consiste em um caminho de luta continua que
identifica e d4 visibilidade a “lugares” de exterioridade e construcdes alternativas. Trata-se da
“reconstrucio ou refundacio de condi¢oes radicalmente distintas de existéncia,
conhecimento e poder que poderiam contribuir para a construcao de diferentes sociedades”
(WALSH, 2009, p. 55).

As  pedagogias  decoloniais, segundo Walsh (2012), sao exemplos de construgdes

alternativas vinculadas aos projetos e perspectivas da interculturalidade critica e

4Ao questionar a naturalizagio das experiéncias, identidades e relagdes histéricas da colonialidade e da
distribuicdo geocultural do poder capitalista mundial, Anibal Quijano abriu espago para uma interpretacio
epistémica da condi¢io de dominagio presente nos paises periféricos ou Sul global. Quijano (2005) destaca que
o padrio de poder basecado na colonialidade implicava um padrdo cognitivo, uma nova perspectiva de
conhecimento, que considerava o nido-europeu, os povos colonizados, como passado, primitivos e inferiores:
“(...) todos aqueles povos foram despojados de suas proprias e singulares identidades historicas. (...) sua nova
identidade racial, colonial e negativa, implicava o despojo de seu lugar na histéria da producio cultural da
humanidade. Dai em diante nio seriam nada mais que ragas inferiores, capazes somente de produzir culturas
inferiores.” (QUIJANO, 2005, p. 221)
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decolonialidade, que surgiram com a insurgéncia social, politica e epistémica dos movimentos
afro e indigenas na América Latina. Tratam-se de “pedagogias que se empenham em
transgredir, deslocar e influenciar a negagao ontoldgica, epistémica e cosmogonico-espiritual
que foi - e é - estratégia, fim e resultado do poder da colonialidade”(WALSH, 2012,
p.15).Walsh acrescenta que as pedagogias decoloniais sao metodologias elaboradas em
contextos de luta, marginalizacdo, resisténcia e ‘re-existéncia’, como praticas insurgentes que
quebram a modernidade/colonialidade, possibilitando outras maneiras de ser, estat, pensat,
saber, sentir, existir e viver-com(WALSH, 2013). No Brasil, existem politicas publicas que
exemplificam essa proposta, como a FEducagao Escolar Indigena em Territério
Etnoeducacional (TEE), de competéncia do Ministério da Educagao (MEC) e da Fundacio
Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), cabendo aos Estados e Municipios a execug¢ao para
a garantia deste direito dos povos indigenas.

Freire é considerado por muitos intelectuais latino-americanos como um precursor
brasileiro da decolonialidade, transdisciplinaridade e, por conseguinte, das pedagogias
decoloniais, baseando-se, desde sempre, no didlogo horizontal e transversal entre saberes,
que s existem “na invengao, na reinvencao, na busca inquieta, impaciente, permanente, que
os homens fazem no mundo, com o mundo e com os outros. Busca esperancosa também”
(FREIRE, 1987, p. 67). A decolonialidade aproxima-se de uma leitura critica do mundo, que
Freire desenvolvia a partir da educacao popular, na periferia, no campo, no meio rural. De
acordo com Freire (2000, p. 21), “a leitura critica do mundo é um que-fazer pedagogico-
politico indicotomizavel do que-fazer politico-pedagdgico, isto ¢, da agao politica que
envolve a organizacdo dos grupos e das classes populares para intervir na reinven¢ao da
sociedade”.

A interculturalidade critica é o fundamento das pedagogias decoloniais, bem como a
principal forga, iniciativa, agéncia e pratica contra as armadilhas (como o binarismo
negacionismo/cientificismo) da filosofia da dominacio e da epistemologia moderna
eurocéntrica.

Por isso, a interculturalidade critica deve ser entendida como uma ferramenta
pedagogica, que questiona continuamente a racializacdo, subalternizacdo e
inferiorizagdo e seus padrées de poder, torna visiveis as diferentes formas de ser,
viver e saber, ¢ busca o desenvolvimento e a criacio de entendimentos e
condi¢bes que ndo apenas articulem e dialoguem as diferengas em um marco de
legitimidade, dignidade, igualdade, equidade e respeito, mas também - e a0 mesmo
tempo - estimulam a criacio de “outras” formas de pensar, ser, ser, aprender,
ensinar, sonhar e viver que ultrapassam fronteiras. A interculturalidade critica e a
decolonialidade, neste sentido, sdo projetos, processos e lutas -politicas, sociais,
epistémicas e éticas- que se entrelacam conceitualmente e pedagogicamente,
estimulando uma forga, iniciativa e agenciamento ético-moral que fazem
questionar, incomodar, abalar, rearmar e construir. (WALSH, 2009, p. 15)
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Esse carater critico, intercultural e transdisciplinar da racionalidade e episteme latino-
americanas, portanto, possibilita a constru¢ao de alternativas eficientes contra a dominagao
epistétmica e ontolégica eurocéntrica e para a superacio da  polaridade
cientificismo/negacionismo. Cabe destacar a necessidade de uma formacao ctitica, dialbgica
e reflexiva de sujeitos capazes de discernir entre as verdades multiplas de diferentes culturas
e a pos-verdade ocidental.

Nesse contexto, ¢ importante enfatizar o papel da educagao, como instituigao politica,
social e cultural, através da qual sao construidos e reproduzidos valores, atitudes e
identidades, com base na diversidade cultural, na dissolugao de fronteiras epistémicas e
institucionais e na constru¢ao de conhecimentos assentes numa racionalidade ampla,
inclusiva e participativa.

A ciéncia, pretensamente, neutra, pura, objetiva e universal- que outrora negou e
excluiu a verdade histérica dos povos nao-europeus e nao-brancos e os conhecimentos de
todos aqueles que nao seguiam os canones e padroes europeus de episteme e racionalidade-
nio ¢ a tnica forma de combater o negacionismo relativista oportunista. E possivel combaté-
lo e, particularmente, a instrumentalizacao da ignorancia pelo poder totalitario-neoliberal,
através das epistemologias do Sul Global, com outras formas de se fazer ciéncia,
transdisciplinares, pés-modernas e pods-coloniais, assentes em uma racionalidade outra
inclusiva, ampla, mualtipla e critica. Faz-se necessario desinstrumentalizar tanto a razao-
ciéncia, quanto a ignorancia.

O Brasil, por sua vez, trata-se de um laboratério de experiéncias anti-ontolégicas,
ontolégicas-relacionais e epistemoldgicas da América Latina, que resistiram a conversao,
colonialismo e colonialidade, ¢ que desempenham importancia significativa na construcgao de
caminhos e solugdes criativas. O fendmeno intercultural brasileiro é muito amplo, formado
por 5 vetores culturais. Tratam-se de diferentes pontos de vista, ontologias, cosmologias,
sistemas de pensamento, configuracoes de mundo, crencas, praticas culturais, tradigoes,
saberes e saber-fazer: indigenas amerindias, europeias (ibéricas e anglo-germanicas),
africanas, afro-brasileiras, afro-diaspéricas e asiaticas, bem como as oriundas de mais de 14
populagoes tradicionais nao indigenas, como os praieiros, pescadores artesanais, ribeirinhos,
caigaras, quilombolas, pantaneiros, caipiras, jangadeiros, sertanejos, entre outros. O dialogo,
atravessamento e dissolu¢ao de fronteiras epistemoldgicas e institucionais entre esses saberes
outros e os conhecimentos cientificos tém contribuido significativamente para a resolugao
de diversos problemas sociais e ecolégicos, bem como para a construgdao ou reinvenc¢ao de

diferentes sociedades. As etnociéncias e os saberes indigenas tém sido cada vez mais
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procuradas, reconhecidas e prestigiadas por cientistas do Norte Global, sobretudo na
eficiéncia do combate a crise ecoldgica, as mutagdes climaticas e aos demais problemas

socioambientais.

Comentarios e Reflexoes Finais

O conhecimento cientifico, durante o século XIX e XX, passou por um processo de
hiperespecializacao, fragmentacio e tecniciza¢ao, decorrente da instrumentalizagao da razao
pelo poder capitalista-imperialista. A interdisciplinaridade emergiu, nesse contexto, como
parte de um movimento amplo de reflexdo critica sobre o avango da ciéncia e da tecnologia
no mundo moderno ocidental, que remonta aos anos 1960. Trata-se de um modo inovador
na produgdo de conhecimento cientifico no qual se propde criticar € encontrar respostas aos
limites do conhecimento simplificador, dicotomico e disciplinar da ciéncia moderna. O
capitalismo, por sua vez, com a implementagao da ordem neoliberal, global e planetaria, a
partir da década de 1980, vai ampliar o ambito de instrumentalizacao para se adaptar a novos
contextos. Desse modo, o cientificismo e o negacionismo (ou revisionismo ideolégico) sio
faces diferentes de uma mesma moeda, isto é, sio provenientes de um mesmo projeto
moderno/colonial/impetialista/neoliberal. Entretanto, o projeto neoliberal combina mais
com a instrumentaliza¢ao da ignorancia do que da ciéncia, tendo em vista que esta necessita
de Estado-providéncia, de fundos publicos e investimentos sociais. O negacionismo e o
revisionismo ideolégico representam, portanto, uma nova etapa deste projeto capitalista, que
¢ mais flexivel e resiliente a novas demandas e situacdes.

Desde a solidificacao do projeto neoliberal e as constantes tentativas de deser¢ao do
Estado em varios contextos da esfera social, politica e econdmica, convivemos com a ameaga
da transformagao da educag¢ao em empresa e do professor em empreendedor ou, na pior das
hipéteses, em mero “produtor de conteudos”, passivel de substituicao pelo pensamento
computacional ou Inteligéncia Artificial. Neste dltimo caso, seria o 4pice da tecnicizagao,
hiperespecializagao e fragmenta¢ao do conhecimento, destituindo-o de critica, reflexdo, afeto
e envolvimento com o mundo, ¢ humanidade. Particularmente no Brasil, vivenciamos,
recentemente, a ameaga da precarizagao do ensino basico, através da reforma do Novo
Ensino Médio (NEM), que representa bem a ideologia neoliberal. No caso especifico da
Filosofia, a implementacio do NEM reduziu a carga horaria da disciplina na maioria dos
estados e, por conseguinte, a sua importancia na matriz curricular do Ensino Médio. Em

alguns estados, a carga horaria da Filosofia foi redistribuida para a nova disciplina de
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Educagao Financeira, que tem como abordagem o empreendedorismo. Recentemente,
apesar das mudangas através dos acordos com o MEC sobre carga horaria de matérias
obrigatérias, o NEM permanece como uma ameaga para futuro da educagio séria, cidada e
critica no pafs.

Este projeto neoliberal para a educagao, por sua vez, apesar da supressao do Estado,
da auséncia de fundos publicos e investimentos sociais e da loégica do Mercado e das
Privatizagdes, tem conexao com os modelos autoritarios e tecnocraticos instaurados a partir
das reformas educacionais promovidas pelos regimes autoritarios, em consonancia com o
modelo de desenvolvimento capitalista dependente do Mercado e Capital Internacional, a
partir dos anos 1960. Com base na ideia da Marilena Chaui, de que o neoliberalismo ¢ uma
nova forma de totalitarismo e imperialismo (invisivel, insidioso, capcioso), é possivel tracar
um paralelo entre o modelo proposto pela reforma educacional da Ditadura Civil-Militar,
que implementou uma “educacdo bancaria”, tecnicista, autoritaria (pedagogia do exame), e o
modelo neoliberal de educagao como investimento e empresa que treina empreendedores de
si mesmos ou “capital humano”. Indo mais além, é possivel tragar um paralelo entre o
cientificismo tecnocratico, decorrente da instrumentalizacdo da razdo e da ciéncia pelo
capitalismo imperialista, e a utilizacdo do negacionismo cientifico pelo “novo imperialismo”
ou “totalitarismo neoliberal”. Cabe destacar a importancia da identificagao das redes de
conexOes historicas e filosoficas desse novo sistema, de dimensdes planetarias e
globalizantes, com o colonialismo e o imperialismo, de dimensdes geopoliticas de
dominagdo, particularmente, com o modelo capitalista de desenvolvimento dependente,
concentrador e excludente.

Por fim, esperamos ter suscitado reflexdes e contribuido com o enriquecimento do
debate interdisciplinar e transversal em torno do desafio da construcao de uma ciéncia ampla,
inclusiva e multipla e de uma educacio dialégica, reflexiva, intercultural e critica, frente a um

sistema neoliberal, 20 mesmo tempo negacionista e cientificista.
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Resumo

Nesse estudo, investigamos a reproducdo da
LGBT+fobia nas Escolas Estaduais da cidade de
Fortaleza/CE e as politicas publicas para a
diversidade na educacio, com o objetivo de
entender o porqué de ainda existit LGBT+fobia
hoje em nossa sociedade neoliberal e na escola.
Para tanto, procuramos entender: se existe a
“ideologia de género” e se, em nome de combaté-
la, avanca a LGBT+fobia nas escolas; as politicas
publicas no Ceara de combate a LGBT+fobia na
escola; se existe politica de forma¢io de
professores(as), voltada para combater a
LGBT+fobia. A pesquisa foi realizada mediante a
aplicacdo de um questionario pelo Formulario
Google, sendo seus dados interpretados do ponto
de vista marxista. Seus resultados alertam para a
necessidade de politicas publicas mais eficazes, de
uma organizacio maior de LGBT+ nas escolas,
sendo preciso uma formacdo permanente de
professores(as) e da comunidade escolar.

Palavras-chave: LGBT+fobia; Politicas publicas;
Diversidade.

Resumen

En este estudio, investigamos la reproduccion de
laLGBT+fobia em las escuelas publicas de la
ciudad de Fortaleza/CE vy las politicas publicas
para la diversidade en la educacion, con el objetivo
de comprender por qué la LGBT+fobia todavia
existe hoy en nuestra sociedad neoliberal y en la
escuela. Para ello buscamos comprender: si existe
la “ideologia de género” y si, en nombre de
combatitla, la LGBT+fobia avanza em las escuelas;
politicas publicas en Ceara para combatirla
LGBT+fobia en la escuela; si existe una politica de
formacién  docente  dirigida a  combatirla
LGBT+fobia. La investigacion se realizé mediante
la aplicacién de un cuestionario via Google Form,
con datos interpretados desde un punto de vista
marxista. Sus resultados resaltan la necesidad de
politicas publicas mads efectivas, una mayor
organizaciéon de las personas LGBT+ en las
escuelas y capacitacién continua para los docentes
y la comunidad escolar.

Palabras clave: LGBT+fobia; Politicas publicas;
Diversidad.
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1. Introdugao

No sentido de desvelar atitudes discriminatdrias e preconceituosas que se apresentam no
ambito escolar, faz-se necessario um olhar mais atento a fim de desnaturalizar as violéncias
perpetradas ao grupo de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transgéneros +(LGBT+"). Nessa direciao, um
passo importante a ser dado € a escola comegar a nomear as expressoes de violéncia tal qual elas se
manifestam: machistas, sexistas, misoginas, LGBT+fobicas etc., desta maneira, ela consegue
impedir que as discriminagoes que acontecem no ambito escolar sejam chamadas falsamente de
bullying’. Entendendo que estas atitudes estio presentes nas diversas areas da sociedade, é
importante combaté-las e criar espagos de possibilidades para a superacao dessa realidade.

O estado do Ceara se destaca em nivel nacional, por ter, na atual gestao do governador
Elmano de Freitas (PT), que assumiu em 2023, em seu organograma, uma “Secretaria da
Diversidade”, voltada para a promogao de politicas a favor de LGBT+. Porém, em relagao a
“Educac¢ao”, “politicas para a diversidade nas escolas” ndo ¢ esta a secretaria responsavel, mas a
Secretaria da Educagao, Seduc-CE. Por isso reforcamos a importancia de debater acerca do tema
nas escolas destacando os desafios e potencialidades para a consolidagao do mesmo.

A delimitagdao da pesquisa a cidade de Fortaleza ocorreu por ser uma cidade que vem se
destacando em nivel nacional pelo alto indice de violéncia e de assassinatos de LGBT+, além de
ter sido uma das capitais a apresentar maiores indices de rejeicio a homossexuais nas escolas em
uma pesquisa realizada pela Organizacao das Nagoes Unidas para a Educagao, Ciéncia e Cultura
(UNESCO) em 2001 (ABRAMOVAY; CASTRO; SILVA, 2004). Embora estes dados sejam de
mais de 20 anos atrés, ¢ importante destacar que, a dificuldade de atualizagao desses dados aponta
para necessidade de mais pesquisas serem desenvolvidas propiciando que o debate alcance maior
visibilidade através de novos dados para avaliar a situagao atual e exigir novas politicas publicas

para a diversidade nas escolas, nesses contextos de violagdes de direitos.

ILGBT+: neste artigo, usarei a sigla LGBT+ para contemplar parte da diversidade sexual e de género, por ser a sigla
usada no relatério do GGB (Grupo Gay da Bahia), e pela maioria dos autores, mesmo sabendo que a sigla completa,
hoje, é bem mais extensa: LGBTTTQQIAAACPPF2K+ (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transgéneros, Transexuais,
Travestis, Queet, Questionando-se, Intersexo, Assexuados/as, Agénero, Aliades (de acordo com a linguagem neutra,
ainda em debate na academia), Curiosos(as), Pansexuais, Polissexuais, Familiares, 2 Espiritos (para lembrar de outros
sistemas nao binarios que existiam nas Américas antes da colonizag¢do europeia e ainda resistem em algumas tribos),
KinK e outros mais. Deixando claro que temos a convicgio da importancia de “tod@s” que estdo na sigla. Quem tiver
o interesse de entender melhor os detalhes da sigla, vale a pena assistir ao video “LGBTQIA+: PARTE II”, do canal
Tempero Drag no Youtube: https://www.youtube.com/watch?v=jl3BQD1KmIU . Atualmente, o N, de nio
binario, esta sendo mais utilizado que o 2, de 2 Espiritos.

2 “Bullying ¢ a pratica de atos violentos, intencionais e repetidos contra uma pessoa indefesa, que podem causar danos
fisicos e psicologicos as vitimas. O termo surgiu a partir do inglés bully, palavra que significa tirano, brigdo ou valentio,
na tradugdo para o portugués”. https://www.significados.com.bt/bullying/.Visualizado em 14/06/2023.
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Por outro lado, é uma cidade que se destaca nacionalmente pelo movimento organizado
LGBT+, com figuras iconicas como Janaina Dutra, a primeira advogada trans a receber a carteira
da Ordem dos Advogados do Brasil (OAB), além de ter sido co-fundadora do Grupo de Resisténcia
Asa Branca (GRAB), ter presidido a Associagao de Travestis do Ceara (ATRAC) e ter liderado a
Associa¢ao Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA).

Com relacao a escola, esta ¢ um espaco de aprendizados e vivéncias que participa da
formagao humana dos(as) estudantes, professores(as), funcionarios(as), pais e maes de alunos(as) e
comunidade em sua volta. Mas também pode ser o “inferno na Terra” para muitos(as) estudantes
LGBTH+, negros, dentre outros que sofrem com o preconceito.

No cotidiano das(os) professoras(es), todos os anos, encontramos alunos(as) LGBT+
traumatizados(as) por problemas gerados pela LGBT+fobia: estudantes trans que tém seu nome
atribuido ao nascimento na chamada e vao a escola vestidos(as) e/ou maquiados(as) de acordo com
a sua identidade de género, por exemplo. O direito a serem chamados(as) por seu nome social ja é
assegurado a eles(as) desde 30 de julho de 2019 (Lei estadual 16.946), mas falta esclarecimentos por
parte da escola e por parte dos professores em geral, raro algumas exce¢des. Muitos sequer
conhecem a lei. Alids, ha uma exigéncia na lei de uma autorizagao dos pais, no caso de alunos
menores de idade, para a mudang¢a do nome na chamada, o que dificulta o acesso a esse direito.
Alguns alunos trans tém a sua escola como seu porto seguro e temem revelar para os pais sua
verdadeira identidade de género, o que gera muito desconforto.

Seja no cotidiano escolar ou na sociedade em geral, a violéncia contra mulheres, negros,
LGBT+, trabalhadores possui uma raiz na histéria, mas que nao foi arrancada até os dias atuais:
vivemos em uma sociedade patriarcal, capitalista e neoliberal, que oprime a0 maximo todos aqueles
explorados e subordinados, para que se submetam ao medo e se afastem da politica. E que tenta
se utilizar das mais diversas institui¢oes de convencimento, como a Igreja, a escola e a midia, bem
como as redes sociais, para manter a subalternidade. Por isso, as lutas e resisténcias nao devem ser
somente identitarias, ou ficardo restritas a grupos ou individuos, facilitando o poder neoliberal
porque conseguiria dispersa-las mais facilmente. Se todos os oprimidos estao lutando juntos, a
forga se multiplica e seremos maioria. Tais lutas nio podem se manter apenas nas esferas politica
e economica, ou mudangas sociais nao serdo acompanhadas de mudangas culturais necessarias,

como o fim de todos os tipos de preconceitos.
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2. Metodologia

Esta pesquisa é fruto do projeto de dissertacio de mestrado e tem como objetivo geral:
Analisar a visao de Diretores(as) e Coordenadores(as) sobre a reprodugdo da LGBT+fobia nas
Escolas Estaduais de Fortaleza/CE no contexto contemporaneo. A pattit dele, depreenderam-se
outros objetivos: Contextualizar a LGBT+fobia no cenario sécio-histérico-religioso brasileiro;
Entender o porqué da “luta contra a ideologia de género” nas escolas por parte de muitos politicos
e religiosos; Apontar as respostas do Estado (politicas publicas) e das proprias escolas em relagao
a violéncia homofdbica (fisica ou psicologica) nas escolas estaduais de Fortaleza/CE; Identificar
algumas expressoes de violéncia homofébica em escolas estaduais da capital que foram visitadas.

A pesquisa realizada fol quantitativa e qualitativa, com intervencao empirica, bibliografica
(livros, monografias, dissertacdes, teses), documental (jornal, leis, jurisprudéncia) e de campo. A
coleta de dados da Pesquisa foi feita através da aplicacio de um questionario com perguntas
objetivas e subjetivas, através do “Goagle Forms” (Formuldario Google) para todas(os) as(os) diretoras(es)
e coordenadoras(es) estaduais da cidade de Fortaleza. Foram visitadas 18 (dezoito) escolas, onde
fiz uma observagao empirica, cheguei a conversar com estudantes de 5 (cinco) dessas escolas, além
de incentivar Coordenadores(as) e Diretores(as) a responderem as perguntas da Pesquisa,
formuladas no Formulario Google. Importante ressaltar que, foi devidamente preservada a
identidade dos participantes das entrevistas. Posteriormente, os dados da pesquisa quantitativa
foram todos alinhados, ordenados, codificados e tabulados para ser de facil compreensio e

sintetizar o processo de respostas da pesquisa.

3. Discussdes e resultados

Em nome da chamada “ideologia de género” detectamos grandes ataques contra o Plano
Nacional da Educa¢io (2014-2024), assim como o Plano Estadual da Educac¢io (2016-2020).

Uma de nossas perguntas foi; “O que o(a) senhor(a) entende por “Ideologia de
Género”?”.

A confusao entre “Tdeologia de Género” com identidade de género realizada em algumas
respostas dos(as) Coordenadores(as) e Diretores(as) demonstram total falta de conhecimento do
assunto. Principalmente um(a) coordenador(a) que disse: “Significa identidade de género, como a
pessoa se identifica e se sente atraida sexualmente”, que além de confundir “Ideologia de Género” com

identidade de género, ainda disse que era a mesma coisa que orientagdo afetivo-sexual.
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“Ideologia de Género” é uma propaganda criada para gerar o medo, geralmente se refere
a crengas e teorias sobre como as diferengas de género sao construidas socialmente, muitas vezes
destacando a influéncia da cultura e da educagao. Os documentos lancados pela Igreja Catolica
sobre o assunto chamam “ideologia de género” ou “teoria de género”, sempre no singular, no
mesmo sentido, como sinénimos. Mas nao correspondem a “Estudos de Género”. Na verdade,
sao sintagmas fabricados como rétulos politicos JUNQUEIRA, 2018), para servirem de marketing
de grupos neoconservadores, supostamente em defesa da “familia e dos bons costumes”.

Aqueles contrarios a chamada “ideologia de género”, tentando simplificar, costumam
dizer que as(os) professoras(es) querem igualar meninos e meninas desde o ensino infantil,
simplesmente dizendo que nao ha diferencas entre eles, ou seja, vocé nao ¢ menino(a) sé porque
nasceu assim, o que vai confundir ainda mais as suas cabegas, prejudicar a familia e estimular o
aumento de LGBT+ na sociedade. Tais argumentos sao repetidos o tempo todo como verdades
absolutas, mas, na verdade, o que LGBT+ querem ¢ ter um apoio na escola para acolher o diferente,
mostrar que sao normais, defender a boa convivéncia entre todos os diferentes, combatendo os
preconceitos e a LGBT+fobia.

Para nos, a discussdo sobre sexo deve ser feita por volta dos 10 anos, dependendo da
crianga; se deixar para mais tarde, a crianga podera aprender com os colegas ou parentes, muitas
vezes da pior forma possivel. Mas ja desde a primeira infancia, devemos alertar sobre a pedofilia,
de maneira ludica, sem precisar falar de sexo, mas indicando que as criangas devem gritar se um
adulto pegar em suas partes intimas, por exemplo. Também desde a primeira infancia mostrar que
existem pessoas diferentes, brancas, negras, indigenas, homens, mulheres, gays, lésbicas, trans,
dentre outras, trabalhando a boa convivéncia entre eles através de historinhas infantis, por exemplo,
em que pode ter um final no qual uma princesa negra se casa com uma princesa branca.

A ideia de que conversar sobre sexo e orientacdo sexual e identidade de género vai
estimular o aumento de LGBT+ na sociedade ¢ uma falacia, porque nao pode estimular, pois
orienta¢ao sexual ndo é uma esco/ha, mas podera haver um aumento sim, porque muitos vao se
reconhecer, vao se entender melhor e se assumit.

Ja a “identidade de género” é a profunda sensagdo interna de ser homem, mulher, ou
outra identidade de género, como por exemplo, as pessoas nao binarias, ou ainda as pessoas trans.
E como a pessoa se percebe. A “identidade de género” nio necessariamente corresponde ao sexo
atribuido no nascimento e pode ser fluida.

E importante reconhecer a diversidade, e entender que existem outras identidades de

género, além do sistema binatio (homem/mulher), dentre elas, algumas das mais citadas sao: A)
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Cisgénero: quando a identidade de género corresponde ao sexo atribuido no nascimento. B)
Transgénero: quando a identidade de género difere do sexo atribuido no nascimento. C) Nao-
binario: uma identidade que nao se encaixa nas categorias tradicionais de masculino ou feminino.
D) Género fluido: uma identidade de género que pode ser fluida e ndo se encontra fixa em uma
categoria especifica. E) Agénero: quando alguém nao se identifica com nenhum género ou sente
auséncia de género. F) Bigénero: Quando uma pessoa se identifica com dois géneros diferentes,
seja simultaneamente ou em momentos distintos. G) Demigénero: uma identidade de género
parcialmente, mas nao completamente, alinhada com um género especifico.

Essas sio apenas algumas, havendo muitas outras identidades de género ja pesquisadas.
E fundamental respeitar e reconhecer a autoidentificagao das pessoas em relagdo ao género.

Uma outra expressao comum, mas nao citada nas entrevistas, que vale a pena esclarecer
aqui ¢ a “expressao de género”, ou seja, ¢ como as pessoas se apresentam, no seu dia-a-dia, como
expressam o seu género para as demais pessoas, seja através de roupas, maquiagens, hobbies, dentre
outras formas. Isso pode variar muito de pessoa para pessoa, ou mesmo por conta do humor em
que voce se encontra.

Por fim, “orientagao afetivo-sexual” refere-se ao padrio de atracio emocional, romantica
ou sexual de uma pessoa em relagdo a pessoas do mesmo ou de outros sexos e géneros. Por
exemplo, ser heterossexual, homossexual, bissexual, assexual, pansexual, entre outras orientagdes.

Importante frisar que identidade de género nio tem nada a ver com orientagcio
afetivo-sexual. Vocé pode ser uma pessoa cisgénera (ou simplesmente cis), e ser gay ou lésbica,
por exemplo. Da mesma forma, vocé pode ser uma pessoa transgénera (ou simplesmente trans), e
ser gay ou lésbica, ou hétero, por exemplo. Entao, uma mulher trans, lésbica, nasceu com o sexo
masculino, mas nunca se identificou com ele, se identificando com o universo feminino, sendo,
portanto, mulher trans; e como ¢ Iésbica, sua afetividade-sexualidade esta centrada em mulheres.

Dentre as politicas publicas atuais mais importantes para a diversidade na educacao,
destacamos:

*Lei N.° 16.946/19, que assegura o direito ao nome social nos servicos publicos e
privados no Estado do Ceara, inclusive nas escolas, para menores de idade, desde que os pais
autorizem.

*Semana Luiz Palhano Loiola (Lei n° 14.820/10) —Palhano foi morto em 2008 ¢ era
um importante ativista do movimento LGBT+ do Ceara, deixando o movimento de luto. Em 2010,
a ultima semana do més de junho, em homenagem as mobiliza¢Ges histéricas de Stonewall (que

marcam o Dia do Orgulho LGBT+, dia 28 de junho) foi instituida, no Ceara, como a Semana da
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Diversidade Sexual Luis Palhano Loiola. Importante notar que esta Lei foi aprovada antes do
ataque ao projeto “Escola Sem Homofobia” e antes da saga contra a “Ideologia de Género”
promovida no Plano Nacional de Educacio e no Plano Estadual de Educacao.

*Semana Maria da Penha nas Escolas (Lei n°® 16.044/2016) — Esta Lei foi aprovada
em homenagem aos 10 anos de vigéncia da Lei Maria da Penha, que foi sancionada em 7 de agosto
de 2006, com o intuito de diminuir a violéncia contra a mulher, inclusive a mulher trans. A Semana
Maria da Penha nas escolas deve ocorrer no més de agosto, preferencialmente a semana do dia 7.
“Sendo a escola um dos primeiros locais de aprendizagem [...], é papel do Poder Publico efetivar
praticas pedagbgicas que estimulem a reflexdo e a critica a0 machismo |[...], prevenir e erradicar
praticas de violéncia baseadas na desigualdade de género.” (CEARA, 2016).

Sobre o feminicidio e a violéncia contra as mulheres, Butler (2020) afirma que devemos

usar o luto para fechar o fosso entre o feminismo e o ativismo transgénero:

A situaciao do feminicidio nao implica apenas o assassinato ativo, mas inclui também a
manutenc¢do de um clima de terror, no qual qualquer mulher, inclusive as mulheres trans,
pode ser assassinada. Dediquemos, portanto, um momento para lembrar o quanto ¢é
importante para as aliangas formadas em torno do luto — aliangas destinadas a exercer
uma oposicao politica a violéncia — conseguir fechar o fosso que separa o feminismo do
ativismo transgénero. Podemos dizer que as mulheres sio assassinadas ndo por causa de
qualquer coisa que tenham feito, mas pelo que os outros percebem que sio. Como
mulheres, sdo consideradas propriedade do homem, é o homem que ostenta o poder
sobre suas vidas e suas mortes. [...] Tornar-se homem, nessa perspectiva, consiste em
exercer o poder sobre a vida e a morte das mulheres; matar é prerrogativa do homem a
quem foi atribuido um determinado tipo de masculinidade. [...] Portanto, as pessoas trans
que querem ser mulheres, que buscam ser reconhecidas como mulheres trans, rompem
esse pacto implicito que une os homens, que permite e afirma sua violenta propriedade
sobre as mulheres. As mulheres trans sio um objetivo em parte porque sio femininas,
ou estdo feminizadas, e sio punidas ndo apenas por rejeitar o caminho da masculinidade,
mas por abracar abertamente sua prépria feminilidade. (BUTLER, 2020).

Este debate deve ser levado para a escola na Semana Maria da Penha: por que os homens
se sentem donos das mulheres? Por que mulheres trans sao tio perseguidas? Por que mulheres
engravidam tao cedo e abandonam os estudos? Por que mulheres trans sofrem abuso constante
que as expulsam da escola? O que pensam nossos alunos? O que pensam nossas alunas? Sera que
estdao reproduzindo o pensamento hetero-cis-normativo? E tantas outras perguntas que podem ser
elaboradas. E um momento interessante para se debater sobre identidade de género e combater a
LGBT+fobia na escola.

*Semana Janaina Dutra (Lei n° 16.481/17) - J4 citamos anteriormente e esclarecemos
quem foi Janaina Dutra. A histéria desta cearense “nos remete a uma vida dedicada ao combate a

violéncia de género e pelo respeito a Diversidade Sexual, bem como a luta pela cidadania plena da
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comunidade LGBT e pelo acesso a saide e a qualidade de vida das pessoas vivendo com
HIV/AIDS” (CEARA, 2017). Esta semana deve ocorrer no més de Maio.
*Lei Estadual n° 17.480, de 17 de maio de 2021 — Fixagdo de placas contra a

discriminagdao LGBT+f6bica — Desde 2021, “De acordo com a lei, uma placa devera ser afixada
em local visivel [...] no tamanho minimo de 50cm de largura por 50cm de altura e devera conter
[...] “Aviso: é expressamente proibida a pratica de discriminagao por orientagao sexual ou identidade
de género’.”. (BARBOSA, 2021).

Durante a pesquisa cheguei a questionar a nao existéncia destas placas na Seduc-CE e nas
escolas que visitei, ¢ me disseram que ¢ uma vergonha, mas que as placas estariam sendo
confeccionadas e que, em 2024, deverdo ser afixadas. A ultima informacao que tive, ao terminar a
escrita desta dissertacao, no inicio de fevereiro de 2024, é que foram confeccionadas 900 placas
pela Seduc-CE, uma para cada Escola, para as Coordenadorias de CREDES, para os Centros
Cearenses de Idiomas (CCls), para todos os andares da Seduc-Ce etc. Esperamos que sim.
Contudo, nao podemos condenar a Equipe de Educa¢io em Direitos Humanos, Género e
Sexualidade da SEDUC por falta de iniciativa e fiscalizagao. Fica dificil fazer um trabalho de
articulagdo em todo o estado tendo apenas DOIS integrantes — sé em dezembro de 2023, mais
uma pessoa foi contratada; agora, trés. E preciso mais verba e mais pessoal para a luta contra a
LGBT+fobia na educacio.

Esperamos que as placas cheguem as escolas. Ja se passaram praticamente 3 anos da
publicacao da Lei. E, caso ainda nio tenha sido afixada, precisa que haja uma mobilizagao em cada
escola pela fixacao de sua placa, pois s6 a sua presenca ja inibe mais as pessoas LGBT+f6bicas,
além de deixar claro para os pais de alunos que, naquele espago, seu(ua) filho(a) LGBT+ sera

respeitado(a).
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Materiais de apoio: Educa¢ido em Direitos Humanos, Género e Sexualidades.

E502AED 1 cEARA

Silvia Maria Vieira dos Santos
Jarles Lopes de Medeiros

olhares plurais na escola:

S50ZAGE @ SEARA

pitienktad o

género e sexualidade:

Fonte: Equipe de Educac¢do em Direitos Humanos, Género e Sexualidade da Coordenadoria de Educa¢io em
Direitos Humanos, Inclusiao e Acessibilidade da Seduc-Ce.

*Tive acesso a dois materiais da Seduc-Ce, que considerei bem interessantes, um
deles, “Olhares plurais na escola: dialogando sobre direitos humanos, género e sexualidade”,
voltado aos professores, com 182 paginas ao todo. Ja a cartilha: “Género e sexualidade: que
babado é esse?” possui 92 paginas e é voltada para a comunidade escolar: estudantes,

professores(as), grémios, clubes de leitura, nucleos de género e sexualidades e qualquer
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pessoa que queira ter acesso a este material, que também ficara disponivel para download no
site da Seduc-CE.

Mas nao cabe aqui analisa-los, pois nossa pesquisa teve como marco temporal o
ano de 2023, e ¢ algo que foi entregue aos diretores no final de fevereiro. E todos levaram
uma cépia impressa para a escola do material “Olhares plurais na escola: dialogando sobre
direitos humanos, género e sexualidade”; além de 3 cépias da cartilha “Género e sexualidade:
que babado ¢é esse?”’.

Esperamos que nio seja um material que fique escondido na escola, nem seja
relegado 2o esquecimento, como aconteceu com o Anexo A das Orientagoes
Complementares de 2023, que trazia importantes orientagdes sobre a utilizacdio do nome
social na escola, mas sequer foi distribuido fisicamente para as escolas, ficando apenas
disponivel para downloads no site da Seduc-CE.

Uma pergunta fundamental de nossa pesquisa com Coordenadores(as) e
Diretores(as) foi: “Quais as principais causas que o(a) senhor(a) apontaria para a existéncia
da LGBT+fobia nas escolas? Existe um perfil de agressores e vitimas?”. O que foi mais
apontado por Diretores(as) e Coordenadores(as) em nossa pesquisa, parece muito com os
pressupostos de nossa dissertagdao: 1°) a falta de conhecimento geral, a ignorancia e o
consequente preconceito, assim como a falta de formagao dos professores; 2°) a cultura
nacional patriarcal, o machismo ensinado pelos pais; 3°) o aumento dos conceitos extremistas
na sociedade (neoconservadorismo); 4°) fundamentalismo religioso, ideias religiosas
distorcidas; 5°) A falta de respeito e de empatia com o préximo.

A violéncia, o desrespeito e o preconceito nas escolas é algo que ja existe ha muitos
anos, mas s6 vem aumentando. Nos ultimos anos, a cultura da violéncia foi incentivada ainda
mais no Brasil e ¢ isso o que colhemos. As quatro principais causas apontadas foram as
mesmas que tinhamos como pressupostos antes de iniciar a pesquisa e antes da qualificagao.
Sabemos que existem contradi¢oes na propria biblia e que LGBT+ nao podem ser
condenados hoje por serem o que sao, porque um livro escrito ha 2.500 anos diz para serem
condenados; mas o mesmo livro também condena qualquer pessoa que trabalha ou estuda
aos sabados...Ja esclarecemos a questao inventada da “ideologia de género”. Também
debatemos, em nossa pesquisa, as mudangas atuais em nossa sociedade, o
neoconservadorismo aliado ao neoliberalismo, que incentivam os preconceitos, que geram
maiores lucros capitalistas, por diminuir o salario dos que sofrem com os preconceitos, sejam

mulheres, negros, LGBT+, imigrantes etc. Falamos da cultura machista, e em particular, o
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machismo no Ceara, assim como da falta de uma politica publica mais efetiva contra a
LGBT+fobia na educacio.

Perguntamos também: “Alguma vez, o(a) senhor(a) presenciou estudantes
agredindo (verbal ou fisicamente) outros(as) estudantes por se assumirem como LGBT+?”.
Percebam que a pergunta é bem restrita: se PRESENCIOU alguma agressao (fisica ou
verbal). Dos seis Diretores(as) que responderam o questionario, dois afirmam ter
PRESENCIADO uma agressio por LGBT+fobia em sua escola. Estamos entrevistando
DIRETORES(AS), que, quando saem pelo patio, geralmente, os alunos tomam todo o
cuidado com suas atitudes. De 23 (vinte e trés) Coordenadores(as) que responderam o
questionario, 12 (doze) presenciaram agressOes fisicas ou verbais na sua escola, enquanto
Coordenador(a), ou seja, 52,17%. Se as poucas respostas de Diretores(as) ja assustam, o
quadro apontado nos questionarios a Coordenadores(as) demonstra que a situagao é muito
mais séria do que parece inicialmente, principalmente para aqueles que sofrem com tais
discriminagoes por nao estarem dentro dos padrdes hetero-cis-normativos.

O que ¢ ainda mais grave, em nossa opiniao, é o fato de um(a) Coordenador(a), que
presenciou a agressao ter suspendido as duas pessoas e ainda ter chamado os pais. Muitas
pessoas LGBT+ nio se assumem para os pais, com medo de represalias (muitas vezes, com
razao). Ao chamar os pais porque o(a) filho(a) brigou com alguém por causa de LGBT+fobia
¢é quase entregar para os pais a situacdo que era guardada em segredo. Um motivo claro para
o aluno querer sair da escola.

Ficamos contentes ao ver que um(a) Coordenador(a) respondeu que as palestras
feitas na escola conseguiram criar um clima acolhedor e respeitoso com todos. Consideramos
até um certo exagero: precisamos entrar mais em contato com aqueles que sofrem com a
LGBT+fobia na escola, seja aluno(a), professor(a) ou funcionario(a) para podermos dar um
veredito como esse. De toda forma, demonstra que a discussao na escola sobre a diversidade
sexual, a orientacdo sexual, a identidade de género e a equidade de géneros pode sim gerar
frutos e bons resultados. Além, é claro, da discussiao contra o racismo e todo e qualquer tipo
de preconceitos.

Contudo, é importante, além do debate do assunto, que professores(as) e que a
gestao - Diretores(as) e Coordenadores(as) — procurem sempre conversar com aqueles mais
suscetiveis a possiveis situagoes de LGBT+fobia nas escolas para acompanhar se realmente

a discussao promovida pela escola tem tido efeito real. E fundamental também que
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professores(as), ou a propria gestio, quando cometam atos preconceituosos e questionaveis,
possam fazer uma autoctritica e pedir desculpas aqueles que se sentirem ofendidos(as).

A escola tende a normatizar a todos para enquadra-los dentro do que o sistema
capitalista, mais particularmente o neoliberalismo, deseja. Os(as) estudantes, hoje, na rede
publica estadual tém aulas de empreendedorismo que, na verdade, colocam a culpa da nao
empregabilidade neoliberal em cima do individuo. E, se ele ndo consegue um emprego, tem
como se virar: “empreendendo”. Porém, como normatizar os corpos trans? Hstes, sem
davida sdo os que mais sofrem. Ja falamos do nome social, mas vai muito além. Também
sofrem muito os gays efeminados, assim como as 1ésbicas desfem’.

Através das conversas que tive com alguns estudantes, também constatei que
algumas Escolas Estaduais de Educagao Profissionais (EEEP) do estado, no momento em
que val iniciar o estagio, fazem tanta pressao sobre os(as) estudantes, de forma indireta, que
0s mesmos, cortam seus cabelos, cultivados com tanto zelo, mudam sua forma de vestir,
tudo para se enquadrarem “no mundo do trabalho”. Esquecem que por tras de um cabelo,
do modo de se vestir e se expressar um género, existe uma histéria de vida que precisa ser
respeitada. Pessoas negras, que usam o chamado cabelo blackpower, ou trancado, também
sofrem esta pressio. B preciso rever esse tipo de pratica e garantir a estudantes LGBT+ o
estagio em empresas e locais que respeitem seu género e sua orientagao sexual, assim como
o modo de expressar sua resisténcia cultural étnica.

Como nos dizia o mestre Paulo Freire, tao cultuado entre professores(as) e gestio,

mas tio pouco praticado, de fato, na escola:

Na verdade, porém, os chamados marginalizados, que sdo os oprimidos, jamais
estiveram fora de. Sempre estiveram dentro de. Dentro da estrutura que os
transforma em seres para outro. Sua solucio, pois, ndo estd em integrar-se ou
incorporar-se a essa estrutura que os oprime, mas em transforma-la para que
possam fazer-se seres para si (FREIRE, 1987, p. 35).

Ou seja, os oprimidos em geral: LGBT+, mulheres, negros, trabalhadores devemos
nos unir para transformar a escola e o sistema capitalista neoliberal que hoje tanto nos
oprime, para que possamos nos tornar seres para si, ou seja, pessoas conscientes de seu papel

social na sociedade e ndo apenas meros marionetes do neoliberalismo.

Segundo o sociolégo Sérgio Carrara, dos jovens LGBTs de 15 a 21 anos, 41%
vivenciaram situa¢cdes de humilhacio e agressio na escola em virtude de serem
“afeminados” ou destoante dos padrdes hegemonicos de género e sexualidade.

SDesfem: Recentemente, as 1ésbicas brasileiras passaram a utilizar os termos desfem, “nio femininas”, ou fem,
“femininas”, para designar-se. Também sio usados os termos “Butch” e “Femme”, mais popularizados em
paises como os EUA.
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Ainda nesse sentido, a sociéloga Berenice Bento aponta que a escola esta
configurada como um espago violento de estigmatizagio dos ditos “anormais”
em termos de género ou de sexualidade. A violéncia vivida no ambiente escolar
esta profundamente associada a alta taxa de evasio escolar entre LGBTs,
sobretudo entre pessoas transexuais, trangéneros e travestis que, segundo dados
da Associac¢io Nacional de Travestis (ANTRA), abandonam a escola aos 14 anos,
em média. A baixa escolaridade desta parte da populagdo, sabemos, ¢ fator
decisivo para a exclusao do mundo laboral e para a auséncia de perspectivas de
renda, e portanto de dignidade e de acesso aos bens sociais (CEARA, 2017).

Evasdo é um termo cruel, que joga a culpa para o(a) estudante, pois ‘foi ele quem

quis se evadir”, quando, na verdade, este “manto invisivel” traz inimeras situagoes de vida e

de pressoes sofridas na prépria escola que levam o(a) estudante a ser expulso(a) da escola, na

realidade.

Na verdade, hd um desejo de eliminar e excluir aqueles que “contaminam” o
espaco escolar. Ha um processo de expulsio, e nio de evasio. F importante
diferenciar “evasio” de “expulsdo”, pois, a0 apontar com maior precisio as causas
que levam criancas a ndo frequentarem o espago escolar, se terd como enfrentar
com eficacia os dilemas que constituem o cotidiano escolar, entre eles, a
intolerancia alimentada pela homofobia (BENTO, 2011, p. 555).

As piadas, o uso do banheiro, os estagios, as normatizacdes, a vigilancia, as

agressoes verbais e fisicas podem levar nao a evasio, mas a expulsao de estudantes LGBT+

das escolas. A ANTRA, como citado mais acima, estima que, em média, pessoas transexuais,

transgéneros e travestis sao expulsas da escola aos 14 anos. Que vida irao levar?

Enquanto visitava as escolas, procurei conversar informalmente com alguns

estudantes. Nas cinco escolas que tive oportunidade de falar com estudantes, em todas

escutei relatos de LGBT+fobia. O relato que mais me chocou foi de um estudante gay

assumido da escola D:

ALUNO D1: Alguns alunos da minha sala ja mandaram eu morrer, me chamam
de “viadinho safado”... Eles fazem desenhos de pénis e falam: “Olha o que tu
gosta, tu deveria pegar isso aqui”. Falam direto, ficam brincando entre si, falando
que eu gosto de algum deles, sendo que eu nem dou esse tipo de intimidade pra
eles... [Suspiro]. Falaram varias vezes que eu sou um lixo, que eu sou um merdal
(DEPOIMENTO 1 — ESCOLA D).

Ele deu esse depoimento como uma metralhadora, deixando as palavras sair muito

rapidas, talvez achando que se dissesse rapido, nao doeriam tanto. Ao mesmo tempo, parecia

estar pedindo socorro. E, ao final do relato, estava com um sorriso nos labios e uma lagrima

nos olhos...

Ele e mais dois colegas estavam vindo de uma conversa com o(a) coordenador(a).

Perguntei o que a gestao faria. Disseram, que a gestao sempre achava que era exagero deles.

Neste momento, senti-me de maos atadas, por nao poder acompanhar, de fato, o
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desdobramento da situagao. Fiquei imaginando a vida daquele menino sendo atormentada
cotidianamente por pessoas de sua propria sala de aula.

Percebemos em nosso cotidiano da rede publica de ensino no Ceara que ha um
despreparo muito grande dos professores para intervir contra a LGBT+fobia. Muitos se
calam, outros s6 intervém em caso de agressao fisica, e alguns, sequer nestes casos, pois
temem retaliacGes por parte de facgdes criminosas que atuam em nosso estado. Ao longo
da pesquisa, confirmamos boa parte dessas nossas afirmagoes, pois, apesar de ter havido um
projeto estadual em 2017 a ser implementado, acabou sem muita repercussao, por falta de
verbas, porém, foi responsavel por impulsionar um importante ciclo de formagao voltado
fundamentalmente para estudantes, mas que também envolveu, em menor proporcao,
diretores, coordenadores e alguns professores. Importante frisar que, dentre as escolas que
visitamos, encontramos um projeto de combate a LGBT+fobia bem interessante, chamado
“Orgulho Jaime” da EEEP Jaime Alencar de Oliveira.

Consideramos que o objetivo geral de nossa pesquisa foi devidamente cumprido,
pois procuramos analisar a visao de Diretores(as) e Coordenadores(as) sobre a reprodugao
da LGBT+fobia nas Escolas Estaduais de Fortaleza/CE no contexto contemporaneo,
apontando seus equivocos, seus acertos e até algumas expressdes LGBT+f6bicas.

Nossa pesquisa apontou: falta de formacao de grande parte dos gestores escolares
para lidar com a LGBT+fobia nas escolas; a existéncia de formag¢des em Direitos Humanos,
Género e Sexualidade promovida pela Seduc-CE nas escolas, a partir de suas demandas, mas
que sao insuficientes para o atendimento de todas, sendo necessaria a ampliacao do quadro
pessoal da Equipe de Educagao em Direitos Humanos, Género e Sexualidade da Seduc-CE,
além de mais verbas para o seu pleno funcionamento; a existéncia de algumas leis e politicas
publicas que favorecem LGBT+ nas escolas, mas que precisam ser mais eficazes; que
Diretores(as) e Coordenadores(as) ja presenciaram agressoes (fisicas ou verbais) de
estudantes, professores e pais; que a LGBT+fobia pode ter consequéncias muito graves na
vida pessoal e escolar de estudantes deste publico; a necessidade de um projeto continuo de

discussao sobre Género e Sexualidades nas escolas.

Consideragdes finais

Nossa conclusio é que, apesar da existéncia de algumas politicas publicas

desenvolvidas no Ceara contra a LGBT+fobia nas escolas, faltou vontade politica, verbas e
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pessoal para torna-las mais efetivas, além de novas politicas mais eficazes, num momento de
retrocesso geral do pensamento, com o avanco do neoconservadorismo no Brasil e no
mundo.

Sabemos que o tema tratado em nossa dissertacdo e neste artigo merece muitos
outros olhares e varias outras pesquisas para complementa-lo, sem falar de sua constante
mudanga em nossa sociedade ao passar dos anos. Esperamos que nossa pesquisa contribua
com novas politicas publicas para uma educagao sem preconceitos no estado do Ceara, além
de servir para a informacdo e formacio de profissionais da educagiao e estudantes que

queiram mobilizar-se contra a LGBT+fobia nas escolas do Ceara e do Brasil.
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Resumo

O texto que se apresenta reflete um dos colapsos
da existéncia humana: a perversidade da ideologia
colonial que perpassa pela singularidade, direito e
liberdade de seres humanos. Estes escolhidos para
serem destituidos de seus corpos, culturas, saberes
¢ humanidade. A vista disso, consideramos que a
escola aparece como um espaco de experiéncia
politica no sentido de confirmacio da pluralidade
humana; de questionamento de praticas de
manipulagdo, perpetuadas por décadas entre as
relagbes humanas; de pensar o mundo sob diversas
petspectivas, e de abandonar o cariter simplorio
formativo da escola, para o de propiciadora de
experiéncias vivas. Nesse sentido, questionar a
desumanizagio pela colonizagido, racismo e demais
formas perversas de exclusio e de estranhamento
humano, recai junto a uma reflexio da escola como
espaco de agdo politica. Nossa compreensio,
sugere que os saberes docentes também sdo
colonizados necessitando  transformar-se em
discussées de mundos, ampliando o debate sobre a
aglo e experiéncia politica do ser humano, visto
que consideramos a escola como um dos principais
cenarios do exercicio da decolonialidade.

Palavras-chave: Decolonialidade; Politica;
Escola; Pluralidade.

Abstract

The text presented reflects one of the collapses of
human existence: the perversity of colonial
ideology that permeates through the singularity,
rights, and freedom of human beings. These
individuals are chosen to be deprived of their
bodies, cultures, knowledge, and humanity.
Because of this, we consider that the school
appears as a space of political experience in the
sense of affirming human plurality; questioning
practices of manipulation perpetuated for decades
among human relations; thinking about the world
from various perspectives, and abandoning the
simplistic formative character of the school in
favor of providing lively experiences. In this sense,
questioning dehumanization through colonization,
racism, and other perverse forms of exclusion and
human estrangement, falls alongside a reflection on
the school as a space for political action. Our
understanding suggests that teaching knowledge is
also colonized, needing to transform into
discussions of worlds, expanding the debate on
human political action and experience, since we
consider the school as one of the main scenarios
for the exercise of decoloniality.

Keywords: Decoloniality;  Politics; ~ School;
Plurality.
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1. Introdugao

Uma reflexdo acerca da tematica que circunscreve a escola e as relagoes de
colonialidade' No momento em que nos encontramos a crise planetiria de relacdes humanas
¢ de extrema relevancia, pois a urgéncia do pensar a escola e sua possivel manutengao de
uma postura colonizadora, se insere em uma crise paradigmatica atual. Crise esta, que se
converteu, ou podemos afirmar, que se origina a partir de um problema politico e de uma
disputa ideologica.

Partimos do pressuposto que estamos vivendo em uma sociedade dita pos-
moderna, onde os sujeitos desta tal “modernidade” tém alguns de seus direitos subtraidos,
herdados do movimento de escravizagao e coloniza¢dao. Importante salientar, que estes
eventos nao devem ser considerados como um fenémeno local, que diz respeito a uma regiao
do pafs ou de um determinado Estado, ao contrario, é vivenciado em todo o planeta e que
se apresentam nao como um fato novo, mas como denuncias que vem sendo apontadas por
séculos. Sendo assim, um evento que pode ser percebido em suas diversas facetas, de forma
bastante complexa, que ocupam um segmento de lugares de decisio e de poder, que se
manifestam nas estruturas (BENTO, 2022, p. 76). A partir deste contexto de analise,
observamos a escola como um espago, que por vezes, nao oportuniza a¢oes de liberdade dos
sujeitos, pois educadores, separam a leitura de mundo da cultura dos sujeitos estudantes, de
seus conhecimentos e das experiéncias trazidas com eles, apontando o que Freire (1987)
nomeia de uma desumaniza¢ao do ser enquanto sujeito, que vai perdendo sua singularidade
por comportamentos impostos por uma ideologia® também no espaco escolar, a partir da
negacio e do apagamento dos saberes ja existentes e que tornam-se irrelevantes na instituicao
de ensino que logo, adquire um carater de exclusividade disciplinar.

Portanto, testemunhamos, contudo, uma escola que ainda busca a

hegemonizacdo, um curriculo padrio, que tem raizes na cultura tradicional, colonizadora e

! Colonialidade ¢ um conceito diferente de, ainda que vinculado ao Colonialismo. Este dltimo refere-se
estritamente a uma estrutura de dominagio/exploragio onde o controlo da autoridade politica, dos recursos de
producio e do trabalho de uma populacio determinada domina outra de diferente identidade e cujas sedes
centrais estdo, além disso, localizadas noutra jurisdi¢do territorial. Mas nem sempre, nem necessariamente,
implica relagdes racistas de poder. O colonialismo ¢, obviamente, mais antigo, enquanto a Colonialidade tem
vindo a provar, nos ultimos 500 anos, ser mais profunda e duradoira que o colonialismo (QUIJANO, 2009, p.
73).

2 De forma resumida podemos afirmar que a ideologia ¢ uma dinamica que ¢ incorporada no inconsciente social
para um projeto de minar a consciéncia de analise e reflexao dos cidadaos, obscurecendo a liberdade e a politica.
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eurocéntrica’, onde determina-se o comportamento e os direitos dos sujeitos oprimidos, que
por vezes, nem se reconhecem como tal, onde suas relagoes ainda se encontram baseadas na
submissao e aceitacio de comportamentos Impostos.

Freire (2004) afirma que nao se pode ser educador (a) sem se decidir,
contextualizando que a escola jamais pode ser neutra, especialmente quando se trata da escola
publica municipal e/ou estadual, que tem como membros de sua comunidade escolar,
pluralidades* que se encontram, por vezes, impedidas da oportunidade de colocat-se no

mundo como seres criticos e que exercem a liberdade da acio politica. Para Martins:
Essa intencio ¢ da classe dominadora, a manipulaco, a sloganizacao, o “depésito”,
a conducio, a prescri¢io, como constituintes da pratica de um professor elitista.
Esse modelo de professor rouba a palavra dos outros por uma descrenga neles,
considerados como incapazes. Quanto mais diz a palavra sem a palavra daqueles
que estdo proibidos de dizé-la, tanto mais exercita o podet e o gosto de mandar,
de dirigir, de comandar (MARTINS, 2015, p. 75).

Pensar a escola a partir da supera¢iao de uma educa¢ao de comunicagio e relagao
tradicionais, onde os (as) educadores (as) assumem uma postura de "transmissor do
conhecimento” ¢é urgente e relevante, onde entendemos toda limitacio desta pratica, visto
que essa perspectiva de educagao, sustenta o caminho para a manutengao colonizadora, que
muda com o passar dos anos somente por aspectos subjetivos, muitas vezes imperceptiveis
~ 5 N ~ . . . .
as massas” desatentas a postura de reprodugao, assumindo assim, diversos rostos, meios de
conducdo e manuteng¢ao de suas estruturas, ajudando contudo, na manutencao das figuras
do opressor e do oprimido.

Freire (2004) afirma que o olhar do (a) professor (a) sobre sua pratica diz a favor
de quem ¢ educador (a) e contra quem ¢ educador (a). Ou seja, a agao de educar nao ¢ neutra,

ela se coloca no mundo através de atos e palavras que jamais estao desvinculadas de uma

posicao politica de aparecimento, portanto, de posicionamento no mundo. Logo, o olhar do

3 O eurocentrismo ndo ¢ exclusivamente, portanto, a perspectiva cognitiva dos europeus, ou apenas dos
dominantes do capitalismo mundial, mas também do conjunto dos educados sob a sua hegemonia. E embora
isso implique um componente etnocéntrico, este ndo o explica, nem ¢ a sua fonte principal de sentido. Trata-
se da perspectiva cognitiva durante o longo tempo do conjunto do mundo eurocentrado do capitalismo
colonial/modetno e que naturaliza a expetiéncia dos individuos neste padrao de podet. Ou seja, fi-las entender
como naturais, consequentemente como dadas, nao susceptiveis de ser questionadas (QUIJANO, 2009, p. 75).
4 Hannah Arendt afirma que a pluralidade ¢ “de viver como um ser distinto e unico entre iguais” (ARENDT,
2020, p. 221) a condi¢ao humana que representa a manifestacio dinamica de ser igual na diferenga, e se perfaz
enquanto igualdade e distingdo através do discurso e da a¢fo. A pluralidade também se apresenta como
condigio da politica e ¢ a lei da Terra.

5 Segundo Duarte as massas sdo caracterizadas por apresentarem-se: desarticuladas e desinteressadas pelo
mundo comum e por si mesmas, isto é, pela perda do interesse comum e do senso comum |[...] ndo tem
quaisquer relagbes comunitarias [...] o povo é tio comprimido entre si que parece ter se tornado um [...] sendo
a massa portanto, um agregado numeroso de individuos atomizados, quer dizer, individualizados e isolados em
funcido da dissolugao das relagdes sociais costumeiras (DUARTE, 2000, p. 51).
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qual Freire se refere, norteia exatamente o que o (a) educador (a) entende por educagao e seu
papel no mundo. Para nés interessa de forma particular, repensar e refletir sobre a pratica ou
auséncia delas, de uma emancipagao politica dos sujeitos que compdem a escola publica. De
acordo com Brandio (2006, p. 14) o pensar sobre a Educa¢io Populat® obriga a uma revisio
da propria educagao. A partir disso, compreendemos que pensar a Educagao Popular em
uma perspectiva de um pensamento pedagogico politico, propicia um dialogo articulado com
a desconstrucao de uma cultura dominadora e colonizadora, caminhando na contramao dos
processos de acomodagao da cultura de narrativa vertical que esgota a possibilidade de
pluralidades, liberdade e de agio politica de alguns seres humanos escolhidos para ausentar-
se da esfera publica, no sentido da aparicao politica e que tem suas existéncias suprimidas
por um discurso e manuten¢ao de uma hegemonia, buscando a manutengao das estruturas
de poder centralizadas.

Neste sentido a decolonizac¢io’ do poder, do saber e do ser se colocam como
questao fundamental no movimento de pensar uma educagao politica. Importante destacar
que os processos de dominagdo se incorporam a todas as esferas do ambito das relagoes
humanas, podemos citar: a economia, politica e a cultura, permeando os pontos centrais de
movimento dos seres humanos. Contudo, a Educagiao Popular como um projeto educacional
de experiéncia da liberdade, oportuniza a discussao e reflexdo sobre o reconhecimento de

singularidade e multiculturalidade existente na espécie humana.

2. Racismo e humanidade

Ailton Krenak (2019), indigena brasileiro, filbsofo e escritor, nomeia de uma
enorme praga e tragédia a ideologia colonial que perpassa pela singularidade, direito e
liberdade de determinados seres humanos. A sobrevivéncia dessa ideologia que subjuga
corpos e mentes, fazendo-as deixar de existir, para apenas estar no mundo, propagando os
valores de uma cultura dominante, precisa ser questionada pelos novos seres humanos que
nascem, e que se inserem no mundo que é velho para eles, mas novo diante de suas

potencialidades e imprevisiveis acdes. Um mundo onde criangas, jovens e adultos deparam-

¢ Teoria nido apenas da educacdo, mas de relacdes, a partir da cultura, trabalho politico, transformacio das
estruturas (...) nova educacio libertadora, instrumento politico de conscientizagdo e politizacio, ao contrario de
mera transferéncia seletiva. (BRANDAO, 2006, p. 47).

7 Superacdo e ruptura das estruturas de poder que norteiam e mantém uma configuracio de relagdes de
dominagdo e hegemonia centradas em principios de povos superiores e inferiores.
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se com a solidio® do desamparo advinda da auséncia de mundo, da falta dele, onde seus
corpos e mentes sao roubados por uma ideia perversa de inferioridade.

Nio ¢é segredo, ou deveras novidade alguma que a branquitude’, a bastante
tempo, adquiriu como verdade que os seres humanos mais evoluidos, logo, inteligentes eram
pessoas com a pele de cor branca, especialmente os homens. Sabe-se que os pretos e
indigenas (chamados de selvagens) eram percebidos como seres de outra ordem, que poderia
inclusive, ser questionada, sem espanto algum, em sua humanidade, pois, como mantinham
uma relacio de comunicagdo, respeito e manuten¢ao da natureza e de seus diversos
elementos, caracterizavam-se no entanto, como seres inferiores, inclusive por nao
vincularem-se a uma religido, especificamente a crista, assim como por manifestar uma
comunicagao espiritual de pertencimento junto a natureza e seu territorio. Nesse sentido,
eram vistos como seres por vezes infantilizados, portanto, incapazes de uma organizacao do
pensamento.

Quanto a mulher, também podemos identificar diferencas que permeiam a cor
de pele e o género. A mulher branca, sobejou a fungio de um objeto de procriagio, ou de
completude masculina, assim como para exclusividade de formagao de um matrimonio e de
boa administradora do lar. Ja a mulher preta, existia sob o contexto de seu corpo forte,
esbelto, restara-lhe, portanto, ser escrava, ama de leite, e ter seu corpo utilizado e vislumbrado
para a satisfacao do desejo sexual masculino.

A reflexdo aqui destacada, aponta para uma historia recente, acontecimentos que
nao ficaram no passado, mas que ainda reverberam intensamente nos dias atuais. Sendo
assim, nés questionamos: até quando vamos permitir a continuidade de um projeto de
praticas coloniais ou colonizadoras de relagdo, que permanecem por décadas, geragdes e
séculos? A quem estamos servindo permitindo que nossas ag¢des, ou auséncia delas,
perpetuem o subjugar da pluralidade existente nos seres humanos em detrimento de uma ou
poucas escolhidas para assumirem o papel de corretas e bem vindas? Estas sao perguntas
que nos inquietam como educadoras ao pensar sobre o afogamento das singularidades de

seres humanos colonizados por uma cultura, por uma histéria e por um fazer que nao os

8 A soliddo, que é compreendida aqui como um fendémeno de massa do século XX, nao ¢ a soliddo que somos
direcionados a pensar, do sentimento do estar s6, mas aparece como um sintoma do colapso do mundo, que
vem na existéncia de um sentimento de exclusao e despertencimento, pois no encontra-se mais nada comum.
A soliddo organizada dissipa as condi¢Ges possiveis de percepcdo e compreensao do mundo comum, logo, a
experiéncia ¢ substituida pelo motor da l6gica ideoldgica que mantém a massa homogénea.

9 Para Bento (2022, p. 18) o pacto da branquitude possui um componente narcisico, de autopreservagao, como
se o “diferente” ameacasse o “normal”, o “universal”’. Esse sentimento de ameaca ¢ de medo esta na esséncia
do preconceito, da representacio que ¢ feita do outro e de forma que reagimos a ele.
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pertencem porque nao tem sua agdao, N0 tem suas vozes, a0 contrario, as silenciam. De
acordo com Bento (2022, p. 41) podemos afirmar, a existéncia do capitalismo racial, onde

capital e raca se unem para afirmar a supremacia branca:
O capitalismo racial elucida como o capitalismo funciona por meio de uma logica
de exploracdo do trabalho assalariado, a0 mesmo tempo que se baseia em légica
de raca, etnia e de género para expropriacio, que vao desde a tomada de terras
indigenas e quilombolas até o que chamamos de trabalho escravo ou o trabalho
reprodutivo de género etc.

Nessa conjuntura, de afirma¢ao de uma superioridade da branquitude como algo
que se apresenta como “original”, inclusive em sua diversidade em cultura, idiomas, musica
etc. Somos interpelados por uma ideologia racista excludente e perversa quando nos
referimos ao ser humano de cor preta, pois a branquitude constrdi o imaginario de uma
heranca que unifica todos que possuem a cor preta, em outras palavras, o ser humano “de
cor” como por vezes sio chamados, vem carregada de uma caracteristica unica, de corpos
fortes, por exemplo, mas que podem ser percebidos em diversos sentidos, como se todos os
negros fossem iguais, isentos de qualquer singularidade, o que é impossivel, visto que ¢é a
pluralidade humana ¢ uma caracteristica inegavel de todo ser humano. Ao contrario, quando
refletirmos sobre o termo “pessoa branca” ou sobre o ser humano de cor branca, somos
orientados a concebé-los em sua mais repleta possibilidade de existir no mundo, visto que é
“permitido” socialmente, que os brancos usufruam da singularidade, assim, estes tem
garantidos os seus direitos de apresentarem-se por sua pluralidade, logo sao reconhecidos,
ao contrario, do corpo negro, que vem carregado com a marca identitaria da limitacao de
pensamento, intelectualidade, inferioridade e servidao.

Acreditamos que a razdo da criagdo e da permanéncia da ideia de raca e da
separagao entre os corpos humanos vem para justificar as diferencas sociais e a exclusao de
direitos, buscando fundamentar a logica escravista e colonizadora, alegando a existéncia de
pessoas (como negros, indigenas, quilombolas, ciganos) despreparadas, menos capazes e que
necessitam de tempo e convivéncia com seres humanos brancos reconhecidos como sabios,
avangados cientificamente, logo, evoluidos, para que assim possam adquirir potencial de
obtencao por uma coloca¢ao mais avancada na vida privada e no ambito social.

Para tanto, torna-se uma demanda mais que urgente pensar na desumanizagao
causada pela coloniza¢ao da qual falamos. Nesse sentido, questionarmos sobre o que separa
a humanidade? ou ao contrario: o que nos une como humanos? Quem ou o que define quem
tem direitos humanos e quem nio os tem? Nao responderemos estas indagacoes, temos

algumas hipoteses que perpassam esse artigo, mas que precisariam de diversas laudas para
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serem de fato apontadas. Nossa intenc¢do é destacar o debate e contextualiza-lo com nosso
cenario moderno, que se choca as variadas crises como a sociedade do consumo, a economia
do desperdicio e com a sociedade de trabalhadores sem trabalho. Nesse sentido,
compreendemos que a propria nogao de humanidade ¢ o que estd em disputa no cenario
atual.

Denunciamos e lutamos como educadoras para que seja retirada da experiéncia
de muitos seres humanos o apagamento das singularidades e sua possibilidade de agao. O
que ¢ uma realidade ainda no século XXI. Interpretamos que o racismo nao necessita de
grandes esforcos para que seja descoberto ou percebido, ele esta para ser evidenciado, como

ressalta Fanon:

O racismo salta aos olhos precisamente por fazer parte de um todo bastante
tipico: o da exploracio desavergonhada de um grupo de homens por outro grupo,
que atingiu um estagio de desenvolvimento técnico supetior. E por isso que a
opressio militar e econémica, na maior parte do tempo, precede, possibilita e
legitima o racismo (FANON, 2021, p. 77).

A imposi¢io de uma hegemonia de determinada cultura, religidio ou de um
estabelecido saber é uma agressao perversa de consequéncias severas que perduram geragoes
e a histéria de varios povos. A filésofa politica alema Hannah Arendt (2012, p. 268) cita que
o conceito de raga, quer sob forma de conceito ideologico gerado na Europa, ou como
explica¢ao de emergéncia para experiéncias chocantes e sangrentas, sempre atraiu os piores
elementos da civilizagao ocidental. A negacdo da existéncia de uma pluralidade humana,
assim como de diversos pontos de vista do mundo, tornando-os totalmente desvinculados,
faz nascer um verdadeiro estranhamento entre os seres humanos, as relacdes ao invés de
acao para o bem comum, de acordos temporarios para um bem estar coletivo, de a¢oes
politicas etc. Vao deixando de oportunizar novos comegos e experiéncias plurais, para dar
lugar a uma sociedade egocéntrica, meritocratica, racista e que retira o direito de ser do
individuo em sua mais absoluta complexidade: a singularidade humana, desaculturando-o e
o tornando apenas mais um ser humano fragmentado e ator de uma histéria que nio ¢ sua,
mas de uma sociedade desarticulada, desumana e opressora.

Nossa compreensio ¢ de que o mundo moderno assume uma caracteristica de
alienacao em relagdo ao mundo constituido por seres humanos, que pode ser identificada
pelo desvinculo do ser humano com o que o torna responsavel e ativo junto ao mundo

comum, logo, com os demais seres humanos. A atividade da a¢io, como algo diretamente
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ligado a liberdade, afirma e faz coincidir o direito de existéncias individuais diversas e de uma
comunidade democratica em seu sentido mais amplo.

Incomoda-nos o fato de presenciamos uma opressio sistematizada de povos
escolhidos para serem estigmatizados, desprezados, manipulados e exterminados, como no
caso dos indigenas, jovens negros, populacio LGBTQIA+, etc. Podemos citar varios seres
humanos que na modernidade do século XXI encontram-se ainda na busca da garantia de
seus direitos em sua minima expressao: o direito de existir. Testemunhamos, portanto, uma
perspectiva que limita o vir-a-ser, desumanizando sujeitos que sofrem racismo ou qualquer
tipo de preconceito, onde tém usurpado o direito humano, o nao reconhecimento da sua
histéria, do seu passado, valores culturais, de seu mundo, da lingua, de sua arte e de tantos

outros sentidos. Para Fanon:

A implantac¢io do regime colonial, contudo, ndo ocasiona a morte da cultura
autoctone. Pelo contrario, a observacido historica ressalta que o fim desejado é
mais a agonia constante do que o desaparecimento total da cultura preexistente.
Essa cultura, outrora viva e aberta ao futuro, se fecha, paralisada pelo estatuto
colonial, esmagada pela carga da opressdao. Na verdade, ela os define para sempre.
A mumifica¢do cultural acarreta uma mumifica¢ao do pensamento individual [...]
(FANON, 2021, p. 72).

Torna-se significativo nesta reflexdo que fazemos, trazer dois conceitos de
esperanca que julgamos relevantes para nosso didlogo: A esperanca citada por Freire e
Hannah Arendt. Ambos acreditavam em um aspecto fundamental da condi¢do humana: a
acao. Freire afirma que ser educador (a) desacreditando na mudanca do ser humano, de nada
vale, por isso a esperanca e o amor pelo ser humano caminham juntos. A esperanga, no
entanto, esta diretamente ligada ao agir e ndo ao esperar, mas ao unir-se pela liberdade e
direito da palavra assim como da vida em seu sentido subjetivo de poder vir-a-ser. Portanto,
a esperanga na agao e na palavra como agentes de transformagao e mudanga de um mundo.

A filésofa Hannah Arendt cita que a esperanga esta, inclusive, no milagre do
nascimento. Por esta razao, o milagre do comegar pela natalidade humana é uma esperanga,
visto que continuamente novas pessoas chegam ao mundo, sendo estas Unicas, capazes de
iniciar algo completamente novo e impensado, com possibilidades de reinvencao, podendo

agir, no contrafluxo de agdes anteriores, capazes de uma atuagao impensada e inédita.

A nossa esperanga reside sempre na novidade que cada nova geragio traz consigo.
Mas, precisamente porque sé nisso podemos basear a nossa esperanca,
destruimos tudo que tentarmos controlar o novo que nos, os velhos, pretendemos
desse modo decidir o que vir4 a ser. E justamente para preservar o que é novo e
revoluciondrio em cada crianca que a educacdo deve ser conservadora. Ela deve
proteger a novidade e introduzi-la como uma coisa nova no mundo velho, mundo
que, por mais revolucionatias que sejam as suas a¢odes, do ponto de vista da
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geragdo seguinte, ¢ sempre demasiado velho e esta sempre demasiado proximo da

destruicio. (ARENDT, 2022, p. 280)

A presenca ativa do ser humano no mundo nio circunscreve, nao tem mais
espaco para uma constru¢io de mundos isolados, individuais, desconexos e sem
compartilhamento das pluralidades, antes, aponta para a emergéncia de reconstrucao de
formas politicas de relagdes entre os seres humanos e com o mundo natural, tomando, por
fim, a consciéncia de possibilidades da acdo e do recomegar, do fazer diferente, o milagre do
novo, marcando assim, a viabilidade de um novo comeco, reafirmando a condicio de uma
autoria da prépria historia. Esse recomego é a esperanga para Arendt, o que a filésofa

intitulava por milagre. O milagre do nascimento que transcorre na novidade.

3. Escola e liberdade

Partimos da premissa que a relagao ensinar e aprender, deve permear a praxis do
(a) educador (a), inserindo no cotidiano das experiéncias escolares o didlogo do qual se pode
esperar dentincia de mundo'’ (s) com compromisso de a¢io, discurso em palavras ativistas e
libertadoras, caracteristicas de um verdadeiro didlogo que gera reflexdo-agao, agao-reflexdo
(FREIRE, 1987).

Nesse sentido, compreendemos que se torna inviavel o didlogo entre os sujeitos
que querem pronunciar-se ¢ os que desejam manté-los em siléncio, impedindo-lhes, uma
acio transformadora. A vista disso, afirma-se que nio ha dialogo entre o optessor e o
oprimido, nessa relagdo de nao reconhecimento do outro (a) entre ambas as partes, torna-se
imprescindivel que ocorra uma mudanca de paradigma educacional da prixis’ pedagogica.
Freire (1987) aponta a relagdo entre a auséncia de amor pela vida e pelos seres humanos, e o
nao favorecimento do verdadeiro dialogo que liberta e incentivador de agao. Para o educador,

o fazer dial6gico, logo, a viabilidade de fala e do discurso como agao histérica é um ato

10 Aqui compreendido como espago constituido por atos a palavras, diretamente ligado a a¢do humana. O
mundo ligado as relagdes humanas, diferenciando-se de coisas, mundo como abrigo dos seres humanos.
Utilizamos o plural, visto que em um mundo podem coexistir diversos a partir da posi¢io que cada ser no
mundo ocupa.

11 Entendida como pratica transformadora, possivel de ser pensada e repensada através da teoria e esta também
pensada e repensada através da pratica, assumindo, assim, o carater dialético de construcdo de uma pedagogia
da praxis comprometida com as necessidades praticas de transformacdo das realidades vividas nos diversos
cotidianos educacionais (BARREIRA, 2006, p. 175).
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politico e de amor. Como afirma Silva (2013, p. 29): “o dialogo ¢ o lugar de encontro no qual
os seres humanos podem se encontrar e pronunciar o mundo, para transforma-lo”.

Concebemos a necessidade de uma Educacao Popular como uma pratica, nao
apenas de educacio, mas de relagoes a partir de diversas culturas e saberes. Uma educacio
da liberdade e vinculada ao mundo e nao alheia a ele e seus problemas, uma educacio
fundamentada em uma experiéncia de pensamento critico e de acdo politica. Figueiredo
(2012, p. 120) situa a Educacio Popular por uma identificagio que nao coincide com a
educagio para “pobres”, nem mesmo educagao que ocorre fora dos muros das institui¢oes
de ensino ou espagos académicos, nao ¢ compreendida como uma educaciao informal,
Educac¢iao Popular é uma opgao politico-pedagdgica.

Nesse cenario, se faz extremamente urgente refletir a profundidade das relagoes
estabelecidas entre os seres humanos, assim como repensar a func¢ao da escola. Revendo a
burocratiza¢ao do conhecimento, que transferiu a institui¢ao escolar apenas a atribuicao e
execu¢ao de uma a¢ao formativa de um conhecimento pronto e ausente de reflexao, por
vezes descontextualizado com os problemas e assuntos, que de fato merecem importancia
no ambito de discussao e promo¢iao de uma reflexdo de criangas, jovens e adultos que
ocupam estes espagos. Ao contrario, concebemos a escola como um local que precisa
assumir seu carater que vem extrapolar uma atua¢do meramente informativa, atribuir-se a
funcao de organizadora de seus multiplos espagos e possibilidades, tendo como um de seus
principios primordiais a criagio de um saber e independéncia popular, assumindo nesse
percurso de relagdes de experiéncias e um papel muito mais gestor que lecionador (Gadotti,
2007).

Em vista disso, alguns questionamentos movimentam a existéncia dos (as)
educadores (as) conscientes de sua pratica e de seu papel de incentivadores da agao politica
do ser e do vir a ser do sujeito que ocupa o espago escolar. A pensadora politica e filbsofa

Hannah Arendt acrescenta que:

Ha, porém, uma dupla questdo que é para mim importante: que aspectos do
mundo atual e da crise se revelam efetivamente na crise da educagio, isto ¢, quais
sdo as verdadeiras razGes pelas quais, durante décadas, foi possivel falar e agir em
tdo flagrante contradicio com o senso comum? E em segundo lugar, que
podemos aprender com esta ctise acerca da esséncia da educacio {...} no sentido
de reflexdo sobre o papel que a educacio desempenha em todas as civilizagoes,
ou seja, da obrigacdo que a existéncia das criancas coloca a todas as sociedades
humanas. (ARENDT, 2022, p. 270)

Jamais podemos esquecer, que como educadoras, precisamos estar atentas as

inteng¢des dos aparelhos de controle que venham a demonstrar uma postura perversa em sua
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conducio das grandes massas e da educagao. A reflexdo que Arendt traz e que nos instiga a
pensar ¢ sobre o que estamos fazendo em nossa pratica, se problemas que ja completam
ciclos de décadas de anos, de centenas, reverbera no questionamento: o que estamos fazendo
ou deixando de fazer? O que a educagdo esta abrindo mao de questionar? Os desafios estao
apresentados por anos, a perversidade da exclusdo, da tentativa de apagamento, de uma
submissao do ser ja esta posta e experienciada, como sendo algo natural por anos e décadas,
nesse contexto indagamos: que perspectiva de comunidade vislumbramos para os alunos e
alunas que ocupam os espagos educacionais que estio imersos neste mundo, posto a eles,

muito antes de seu nascimento? Freire (2004) nos faz um alerta:

Ontem, precisando do fundamental para viver, ndo percebia o significado do ato
arbitrario que fez muda uma esta¢do de radio ou silenciou um jornal ou proibiu a
venda de um livro, ou interditou um espetaculo. A luta pela liberdade implica um
minimo de sentimento e de percepcdo da falta de liberdade. Esta luta vem dando
sentido a minha pratica como educador (FREIRE, 2004, p. 162).

Os impactos das ag¢oes colonizantes, afetam todos os setores da vida humana no
planeta, Freire a conceitua de “interligacio dos fatos”, alertando para a auséncia de
neutralidade dos acontecimentos, das dire¢oes que vamos tomando sem dar-nos conta.
Concebemos, contudo, o ponto de partida de que somos educadores porque somos gente,
gente no sentido de ser humano, do compartilharmos e reconhecimento reciproco de uma
humanidade comum, que ¢ plural na sua diversidade de singularidade. Por esta razao,
acreditamos que nossa humanizagao se da através de possibilitar caminhos de libertacio de
ideologias que dominam os pensamentos e apresentam-se como possiveis determinadores
de futuros, consequentemente negando a arrogancia, autoritarismo e perversidade da
imposi¢ao de principios, assim como de uma castra¢ao da liberdade, logo, o que entendemos
como uma das formas de colonialidade do ser. Oliveira (2020, p. 84) afirma que a
colonialidade busca se infiltrar na cultura do colonizado e conduzi-lo a reproduzir o legado
histérico e cultural do colonizador, consequentemente, assimilar-se a partir de um imaginario
epistémico europeu. Portanto, a colonialidade se mantém, perpassando por séculos,
apagando a experiéncia do segundo nascimento'” que estd imbricado na liberdade do
aparecimento no espago publico e na constru¢ao de mundo. Sabemos, no entanto, que essa
aparicdo da qual nos referimos, nao se equipara a dos brancos, visto que o0s povos

colonizados que nos referimos aqui, trazem desde o primeiro nascimento, em sua recém-

12 Para Hannah Arendt o ser humano pode caracterizar a sua liberdade e aparicio publica no sentido da a¢éo e
do discurso como sendo a segundo nascimento, pois esse movimento propicia ver e ser visto pelos demais, que
no espa¢o que estabelecem as relacdes de debate e de apariciao, podem apresentar-se uns aos outros na sua
pluralidade de iguais na diferenca.
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chegada a0 mundo, uma heran¢a estrutural perversa e opressora, que ja afirma as
desigualdades no sentido de configurar a desvantagem e o preconceito, impossibilitando a
construcao da identidade e afirmacio da singularidade livre desses sujeitos.

Ao fazermos uma breve andlise pela histéria da escola brasileira, facilmente é
possivel destacar caracteristicas que fastam a atuagio critica e politica que permeiam as
vivéncias e experiéncias proprias do ambiente escolar: o autoritarismo, discriminagao,
elitismo, imposigoes verticais e postura ocultadora do mundo (FREIRE, 2004). Isso nos
remete a perpetuacio de valores entre oprimidos e opressores, entretanto, parece-nos
importante “tragarmos movimentos de compreensao sobre o singular das culturas humanas
e o modo como, nelas, se da o ponto de vista popular, enquanto constru¢io da consciéncia
ambiental.” (FIGUEIREDO, 2010, p. 24).

Nesse sentido, apontamos a relacido entre o tempo e manuten¢io de uma
estrutura que concentra apoio por um pacto da branquitude (BENTO, 2022), perpetuando
e garantindo que essa linha ndo se quebre, ja delimitando e determinando um ponto de
partida da qual determinados corpos humanos, podem e devem colocar-se e mover-se no
mundo, o que configura uma das mais cruéis manutengdes de uma ideia de raga inferior. Ao
contextualizarmos essa analise apresentada e a institui¢ao escolar, o sentimento ¢é de fracasso
e de perplexidade, pelo fato, de ainda, apds décadas estarmos discutindo direitos e equidade
de vida entre seres humanos, essa realidade aponta de que algo esta fora do lugar no ambiente
escolar: nossa institui¢ao, o curriculo, postura politica de educadores?

Slaughter Apud Guimaraes (2000) explica que a caréncia de uma dimensao de
futuros nos curriculos escolares apresenta um carater repressivo, antepondo as preocupagoes
humanas um interesse para manter as estruturas do conhecimento (e por isso do controle).
De acordo com o autor, “fazer que o futuro seja invisivel, indigno de debate ou estudo, é
despojar o presente de boa parte de significagio humana” (GUIMARAES, 2006). Aquela
significagdo, que s6 pode ser ressignificada através da educagao dialogica, afinal, como diz

Figueiredo:

(..) Dialogicidade é compartilhar palavra plena de sentido, de vida, de experiéncia
derivada da praxis social. Isso implica didlogo sobtre atividades criadoras,
contextualizadas, novas leituras, saberes elaborados em parceria (...)
(FIGUEIREDO, 2016, p. 166).

(...) romper com a logica: cognitivista; colonizante e opressora; individualista e
individualizante de ensino; conteudista; da neutralidade cientifica; da formacio
por meio da transmissdao de conhecimentos; de que alguém ¢ o proprietario dos
saberes essenciais a formacdo; autoritiria ou liberal; da teoria da acio banciria;
cartesiana e fragmentada; de uma educagio tradicional focada no professor; escola
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novista focada no aluno e avanca em uma légica eco relacional (FIGUEIREDO,
2010, p. 170).

Assim, evidenciamos que a praxis dialdgica, em seu fazer e ser dialégico no
espaco escolar por meio de uma visio e proposta critica, democratica, eco relacional,
decolonizante e politica, ressignificando o papel dos educadores e educadoras da escola como
um l6cus de mudanga e de reconexdo com a pluralidade e do direito de ser (que vem por
séculos sendo extraviado), para com isso, oportunizar meios para uma construgao dialética,
objetivando um alargamento do ponto de vista e movimento de pensamento humanos.

A partir deste contexto de analise, torna-se necessario, que os educadores e
atuem como agentes de uma educacio que legitima o direito de ser subjetivo e unico de cada
ser humano, indo na contramao do que ¢é sugerido pela sociedade moderna e por uma
ideologia dominante, que busca desvincular a razdo critica e pensamento, escondendo os
efeitos da alienagio”, do capitalismo, discutindo assuntos de igualdade, de equidade de
género, religido, cultura, como diversos assuntos que permeiam a existéncia humana que
jamais podem ficar excluidos dos muros de uma institui¢io escolar. Em concordancia com
Mészaros (2008, p. 17) no seguinte questionamento: Para que serve o sistema educacional —
mais ainda, quando publico —, se ndo for para lutar contra a alienagdao? Para ajudar a decifrar
os enigmas do mundo, sobretudo o do estranhamento de um mundo produzido pelos
proprios homens?

O estranhamento, no qual chamamos ateng¢ao, nao se restringe a relagao do ser
humano com o planeta ou com a natureza, mas inclusive, do ser humano com o outro e
consigo mesmo. O desarticular do pertencimento do mundo, a superfluidade, como sendo
uma caracteristica de quem nao é, mesmo existindo, pois ja nao escolhe, s6 vive, logo, nio
pode afirmar que ¢ livre, configura o ser humano que experiencia o isolamento'* na grande
parte do tempo.

Dito isso, nos questionamos? Destituindo-se de espacos de liberdade e de
convivéncia, espagos de fala e de agio coletiva de pluralidades em meio a unidade de uma

espécie, a espécie humana, de que maneira é possivel pensar em decolonialidade e uma

13 A tedrica politica Hannah Arendt aponta patra dois aspectos da alienacio humana moderna: alienacio da
terra, isto ¢, do ambiente natural e, alienagdo do mundo, do ambiente artificial que sdo formados pela teia de
relacbes e agbes politicas, assim como pelos artificios da obra e da agéo.

14 De acordo com Hannah Arendt, o isolamento caracteriza-se como a perda da liberdade politica e por uma
impoténcia frente ao sentimento de estrangeiro no proprio mundo, gerado por um distanciamento das relages
entre os seres humanos e da possibilidade de criacio de mundo.
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quebra de manipulacao? Eis que compreendemos a escola como uma institui¢ao que tem um
papel tnico dentre todos os demais espagos publicos ou de convivéncia de multiplicidade,
visto que a diversidade se encontra ali, ainda aprendendo a colocar-se no mundo, e
educadores e educadoras que assumem a responsabilidade pelo existéncia deste mundo, tem
o dever de apresentar e falar sobre ele, assim como de compartilhar perspectiva de que seres
humanos juntos podem superar uma logica de controle e dominio, mesmo que ainda nao o

tenham feito.

Conclusio

O olhar sobre a a¢ao de seres humanos que estabelecem uma relagao de dominio
e opressao com determinado grupo em um contexto de uma sociedade pés-moderna, traz a
reflexdo da crise paradigmatica séria e sobre o que estamos fazendo com o passar dos
milhares de anos de nossa existéncia, visto que uma grande parte da populagio mundial
acredita ser supetior aos demais, autorizando-os e colonizando seu pensamento e seu set nNo
sentido mais intimo da palavra. A complexidade da colonizagao perpassa desde a exploracio
desenfreada e irresponsavel da natureza, apropriando-se do bem comum mundial e do que
jamais deveria ser extinguido por maos e agao humanas, pois sem Terra nao existe mundo
criado por seres humanos, a inviabilizacdo da multiculturalidade, da pluralidade humana,
assim como costumes de povos colonizados, fazendo-os deixar de ser, existir, de ter historias
e memorias.

Para nos, torna-se inseparavel pensar a colonialidade do poder' e questionar a
quem serve a educagdo escolar diante desse contexto no qual estamos mergulhados. A
colonizagao traz ao colonizado o desejo de ser além como eles, ao que se refere a obten¢ao
de sua cor, de sua cultura, de seus costumes, sua lingua. Nesse contexto, Freire cita que se
nao ha libertacao, o oprimido vislumbra o papel do opressor, e o sonho do oprimido jamais

podera ser o de tornar-se opressor, mas de tornar-se livre, libertando-o inclusive. Libertando,

15 Segundo Quijano (2005) a colonialidade do poder trata-se da constituicio de um poder mundial capitalista,
moderno / colonial e eurocéntrico a partir da criacio da ideia de raca, que foi biologicamente imaginada para
naturalizar os colonizados como inferiores aos colonizadores. Partindo desse pressuposto, instaurou-se um

dominio do colonizador sobre os colonizados que persiste vigente mesmo ap6s a descolonizagio. (MAIA and
VICO, 2020, p. 232).
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pois, deixando de existir quem oprime, nao mais teremos consciéncias domesticadas pela
perversidade de uma perspectiva de superioridade entre seres humanos.

E inaceitavel que a escola restrinja seu campo de conhecimento e um dnico
padrao de ser humano, que suas bases e orientaces sejam de maioria branca, construida por
homens, que nem do nosso sol pode sentir o calor. Somos plurais, nessa perspectiva o Brasil
sao “Brasis” em seus diversos territorios de cultura e riquezas subjetivas de cada ser humano
que ocupa determinado espago e que ali vive exclusivas experiéncias. O que buscamos com
a educagao plural e olhar amplo do mundo é caminhar na contramdo da coloniza¢io que
ainda perdura, oportunizando ao estudante que adentra a institui¢ao escolar, pensar sobre a
realidade do mundo passado e presente, e com isso reconhecer o seu lugar, colocando-se e
aprender a respeitar a diversidade de mundos e de pessoas, aprendendo inclusive, a identificar
relagoes de persuasio, de coagao, opressao, e ideologias colonizadoras.

O conhecimento a todo momento ¢ colonizado, logo pensados, estruturados
majoritariamente pelo perfil de ser humano que usufrui da estrutura racista e exclusiva da
qual ajudam a manter. Por este motivo, que devemos ousar, como educadores, ultrapassar
os livros didaticos, conhecer as diretrizes, os documentos oficiais que norteiam o curriculo
escolar e refletir sobre elas, avaliando de que maneira determinadas posturas ou praxis
pedagbgicas ampliam as perspectivas de olhares sobre o mundo, que possibilitam o
reconhecimento da multiplicidade destes a partir de cada posicao que diferentes seres
humanos ocupam nele, e com isso, proporcionando o debate sobre estes mundos, seus
problemas, desafios e seus desastres.

Nesse sentido, indagamos: O que estamos fazendo como educadores e
educadoras, diante do esfacelamento da politica, do colapso das relagdes sociais, da
desigualdade economica, dos desastres ecologicos e ambientais, assim como as perversidades
de exclusdo do sujeito de direitos, representados por preconceitos repassados de geragao a
geragdo, que se apresentam em todo o mundo? Para nés, é um questionamento que deve
perpassar toda a praxis pedagdgica. A quem estou servindo com o repasse de determinada
informacao ou verdader Esta indagagdo tornou-se uma razao, sendo a maior, da funcio da
educacio.

Os processos educacionais e de reproducgdo, massificagao, atomizagao e
colonizagio humanas, caracterizacio de uma sociedade pds-moderna capitalista, estdo
intimamente ligados. Consequentemente, a reformulacido da escola e seus reais objetivos,

corresponde diretamente a um plano de mudanga histérica de relagdes humanas e de
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autorizagoes de determinados corpos subjugados historicamente. O discurso de que a funcio
da escola ¢ simplesmente compartilhar conhecimentos cientificos e preparar para a vida (que
vida? A do branco, a do negro? A de empresario ou a do empregado assalariado? A da
diversidade ou da unicidade de comportamentos?) e mercado de trabalho ¢ uma farsa ja
revelada a anos. Se pesquisarmos profundamente as institui¢des de ensino publicas,
especificamente escolas dos anos iniciais e anos finais do ensino basico do nosso pais,
veremos claramente a quais maquinas produtivas estao vinculadas, a quem servem, que
conhecimentos elas fornecem e repercutem, assim como para qual mercado de trabalho
preparam jovens que saem dela. Compreensivel, visto que durante a percepg¢ao e analise aqui
proposta, apontam a necessitam de uma criticidade e pensamento alargado das diversas
realidades vividas, pelas diferentes pessoas no mundo, assim como do reconhecimento do
outro, como ser de direitos efetivos, nao sé de existir, mas de ser, com todo o aparato de
respeito e oportunidades, logo, de equidade em todos as dimensdes da vida humana, de

forma que a equidade deixe de ser discurso e transforme-se em realidade.
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Resumo

A educagio, no contexto globalizado, ¢ uma
ferramenta para a formacio de individuos
adaptados aos interesses do capitalismo. No
entanto, essa educa¢do também é concebida como
possibilidade de resisténcia ao que diminui a
autonomia das pessoas na sociedade. A denincia
recai sobre o modelo educacional predominante,
que, em vez de buscar a emancipacio do
individuo, o manipula sem uma reflexio critica. O
uso dos meios de comunicacio de massa
exemplifica bem os modus operandi do sistema
capitalista para manter os status guo da sociedade
burguesa. Nesse contexto, que “tipo” de educagio
¢ viavel para formar pessoas para se contrapor aos
mecanismos de dominagio da sociedade vigente?
Tal educacio nio pode se limita apenas a adaptar
os individuos ao mundo. Ela precisa valorizar a
autorreflexdo para potencializar a resisténcia
contra as estratégias do capitalismo que converte
a cultura em semicultura e a formacio em
semiformacdo. A “Induastria Cultural” é um
dispositivo que promove a massificacio das
pessoas por meio da padronizagio do
comportamento e pela producio em série de
artefatos e pelo entretenimento.

Palavras-chave: Industria cultural; Educacio;
Sociedade capitalista; Barbarie.

Abstract

Education, in the globalized context, is a tool for
training individuals adapted to the interests of
capitalism. However, this education is also
conceived as a possibility of resistance to what
diminishes people's autonomy in society. The
complaint  focuses on the predominant
educational model, which, instead of secking the
emancipation of the individual, manipulates him
without critical reflection. The use of mass media
exemplifies the modus operandi of the capitalist
system to maintain the status quo of bourgeois
society. In this context, what “type” of education
is viable to train people to oppose the
mechanisms of domination of the current society?
Such education cannot be limited to adapting
individuals to the wotld. It needs to value self-
reflection to enhance resistance against the
strategies of capitalism that convert culture into
semi-culture and training into semi-education.
The “Cultural Industry” is a device that promotes
the massification of people through the
standardization of behavior and the mass
production of artifacts and entertainment.

Keywords:  Cultural  industry;  Education;
Capitalist society; Barbarism.
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1. Introdugao

Este artigo tem como objetivo explicitar a problematica da educa¢ao em um mundo
globalizado, a qual ¢ frequentemente utilizada como uma ferramenta para a formagao de
profissionais, negligenciando a dimensio critica, reflexiva e ética, resultando na
desumanizac¢ao do individuo, adaptando-o aos interesses das classes dominantes da
sociedade capitalista. Em vez de buscar a emancipagdo do individuo, a educagao muitas
vezes o manipula através de praticas operacionais, transmitindo conteudos sem promover
reflexdes, voltados para uma repeticao actitica, e por vezes, utilizando-se dos meios de
comunicagao para atender as demandas do mundo capitalista. Com isso a pergunta que se
poe é: que “tipo” de educagdo ¢é viavel para formar pessoas que possam se contrapor aos
mecanismos de dominagao da sociedade vigente?

Para responder essa questdo, recorremos a Theodor Adorno (1903 — 1969), em seu
texto Educacdao e Emancipag¢io, no qual ele concebe a “[...] educagao dirigida a uma auto-
reflexdo critica” (ADORNO, 1995, p. 121) com intuito de evitar que atos de barbarie se
repitam. No entanto, ele denuncia que prevaleceu na sociedade capitalista um modelo de
formagdo cultural que permite os individuos a terem acesso a bens culturais enquanto
mercadorias, levando o autor a denomina-la de semiformacao.

Essa semiformacgao se configura como a dimensio da educagao de adaptar os
individuos ao mundo no qual estio inseridos, primando “[..] pela aquisicio do
conhecimento cientifico para potencializar a produgao de mercadorias, adaptando-se a
ordem social vigente” (NASCIMENTO, 2018, p. 70). Mesmo que essa etapa seja necessaria
se efetivar pela 6tica do autor, é preciso ir além dela, uma vez que se observa, no seio da
sociedade, a ideologia da classe dominante, proliferada pela industria cultural, sobre os
trabalhadores, gerando a exploragdo e desigualdade social (cf. ADORNO, 1995). Essa
ideologia retira das pessoas as suas singularidades para formar especialista que serve como
métrica de competicio no mercado de trabalho. Essa adaptacao que aliena e mitiga as
potencialidades culturais das pessoas sdo vistas como necessarias para sua propria
sobrevivéncia, sob uma condi¢ao limitada aos interesses do capitalismo.

Diante do exposto acima, vale ressaltar a outra dimensao da educagao, vista por
Adorno (1995) como forma de potencializar nos individuos a resisténcia aos mecanismos

de exploragao social e padroniza¢io do comportamento no seio da sociedade. Para isso,
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precisa-se conduzir a educagdo para a autorreflexdo dos individuos para avaliarem a sua
condicao no mundo. Assim sendo, por um lado, ¢ funcao de a educacao adaptar os
individuos a0 mundo socialmente constituido e, por outro lado, potencializar a resisténcia
contra a tudo que reduz a sua singularidade. Nesse aspecto, conforme Nascimento, tem-se
que o pensar se efetiva por experiéncias intelectuais, identificando na sociedade os
mecanismos de domina¢do que massificam as pessoas enquanto problemas a serem
enfrentados. Os problemas sociais geram o conteudo para o pensar, concebendo o filosofar
enquanto exercicio constante de autorreflexdo. Nesse processo de autorreflexdo, aplicado
ao pensar é “[...] que se reconhece a relevancia da filosofia e também a sua limitagao frente
a existéncia na sociedade e para a formacao do sujeito autbnomo” (NASCIMENTO, 2018,
p. 93).

Essa forma de pensar, talvez seja um dispositivo de enfrentamento, enquanto
denuncia dos modos operandi do sistema capitalista que, por meio da indudstria cultural,
promove a cultura de massa, nulificando a subjetividade das pessoas na sociedade. Os
meios de comunicacio que até entdo aparentemente promovia a formacio cultural dos
individuos, convertem-se em empresa para vender bens culturais, tendo em vista o lucro do

capitalista a custa da exploragao dos consumidores.

2. Cultura de massa

A Cultura de massa ¢ produzida pelo sistema capitalista como uma estratégia de
massificar as pessoas através da comercializacio e bens culturais, na concentragao de
riquezas nas maos de poucos conglomerados de midia, na manipulagao de desejos e valores
por meio da publicidade, em um processo de alienacdo e conformismo das pessoas em
relagao as culturas impostas nas grandes midias.

O processo de massificagio dos individuos, especialmente pelos meios de
comunicagao, tem o poder de alcangar e moldar pessoas. Essa influéncia padroniza o
comportamento dos individuos para agir no mundo, seja pelo consumo, trabalho, lazer e
nas interagoes sociais em geral.

Para a efetivacdo da massificagao, Adorno e Horkeheimer (1985) enaltecem que os
principais meios de comunica¢ao dos meados do século XX eram o cinema, o radio e a

televisao, que ja tinham um alcance de milhdes de pessoas. As midias de comunicagdo de
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massa que, segundo Adorno, serviam principalmente aos interesses comerciais,

contribuindo para a padronizac¢ao e homogeneizacao da cultura. Para eles:

O cinema e o radio nio precisam mais se apresentar como arte. A verdade de
que ndo passam de um negbcio, eles a utilizam como ideologia destinada a
legitimar o lixo que propositalmente produzem. Eles se definem a si mesmos
como industrias, e as cifras publicadas dos rendimentos de seus diretores gerais
suprimem toda davida quanto a necessidade social de seus produtos
(ADORNO, HORKHEIMER, 1985, p. 114).

No caso da televisao, tem-se como difusora da reproducao de um esquema
premeditado ao consumismo, e a racionalizagdo sendo levada a irracionalidade critica do
conteido absorvido em cada som e em cada imagem, conduzindo o espectador a nao ter
um pensamento proprio (cf. ADORNO; HORKHEIMER, 1985).

O que acontece é que os individuos consomem os produtos, mas continuam
insatisfeitos e sem fazer uma analise critica da real necessidade de consumi-los. A felicidade
parece estar condicionada a aquisi¢dio compulsiva de novos produtos, sobretudo, os
langamentos tecnolégicos. Nessa perspectiva, “A produgio capitalista os mantém tio bem
presos em corpo e alma que eles sucumbem sem resisténcia ao que lhes é oferecido”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 125).

O sistema capitalista usando os meios de comunicac¢do, procura sempre demostrar
uma necessidade! de comprar novos produtos, seja por uma questao de atualizacio, de
alteracdo de um pequeno detalhe ou a compra de produtos tecnologicamente avangados na
busca de estabelecer uma posi¢ao social de status. Para isso promove-se uma manipulagiao
do pensamento sobre as necessidades do individuo, nao das necessidades basicas, como
comida, vestimenta e moradia, mas de produtos que devem ser consumidos
incessantemente para manter a légica de producio do sistema capitalista.

Esse sistema incita a0 consumismo em demasia de todas as classes sociais. A classe
dominante e o préprio estado influenciam nas decisdes econdémicas de consumo, que
ferem a autonomia da populagiao, com discurso de facilitagdo o crédito, incentivando a
populacdo a comprar com o pretexto da necessidade de aquecimento da economia. Em um
processo através do qual as pessoas vao sendo alienadas pelo sistema capitalista,

modelando o comportamento delas, transformando-as em produto de valor de troca, ou

! Para enaltecer o consumo de forma automatizada sem distinguir o que vem a ser uma necessidade vital de
desejos induzidos pelo sistema capitalista, Marcuse afirma que: “[..] a questdo sobre quais necessidades
devem ser falsas ou verdadeiras s6 pode ser respondida pelos préprios individuos, mas apenas em ultima
analise; isto ¢, se e quando eles estiverem livres para dar a sua prépria resposta. Enquanto eles forem
mantidos incapazes de ser autbnomos, enquanto forem doutrinados e manipulados [...] as respostas que
derem a essa questio nao pode ser tomada por sua” (MARCUSE, 1967, p. 27).

Rev. Helius Sobral ‘ v. 6 ‘ n. 1 | p- 77-90 | Dossié




RODRIGUES, E. G.; NASCIMENTO, E. S. A educagio no contexto da industria...

81

profissionais que venderdo sua mao de obra para o capitalismo. Acerca disso Nascimento

afirma que:

Para assegurar a efetividade das pseudonecessidades na vida das pessoas, a
sociedade tecnolégica recorre ao mecanismo de controle do comportamento
humano que se apresenta para satisfazer as necessidades dos individuos,
reduzindo o tempo gasto na execucdo das agdes, bem como os ‘custos’
associados a elas NASCIMENTO, 2018, p. 60).

Apesar do avango da tecnologia trazer melhorias para a vida em sociedade, tais
como: na saude, com a descoberta de vacinas, por exemplo, que combate doengas
infecciosas; na educagdo, com atividades remotas em tempo real; no setor energético, com
a utilizacao de energias renovaveis entre outros, tem-se, talvez o risco de que a necessidade
de reflexdo critica e tomada de decisdes autonomas seja diminuida. A tecnologia que facilita
tarefas simples pode também comprometer a habilidade do individuo em desenvolver e
aplicar suas proprias capacidades cognitivas na tomada de decisOes.

Para ilustrar como se da as interferéncias da tecnologia na decisao dos individuos,
Adorno (1995) concebe que a televisio desempenha um papel crucial na disseminagao de
ideologias, influenciando de maneira distorcida a consciéncia dos espectadores e moldando

concepgoes coletivas. Ele destaca que:

[...] estando na civilizagdo do mais alto desenvolvimento tecnolégico, as pessoas
se encontram atrasadas de um modo peculiarmente disforme em relacdo a sua
propria civilizagdo — e ndo apenas por nio terem em sua arrasadora maioria
experimentado a formagdo nos termos correspondentes ao conceito de
civilizagdo, mas também por se encontrarem tomadas por uma agressividade
primitiva, um 6dio primitivo ou, na terminologia culta, um impulso de
destruicio, que contribui para aumentar ainda mais o perigo de que toda esta
civilizacio venha a explodir, alids uma tendéncia imanente que a caracteriza
(ADORNO, 1995, p. 155).

Tal problema ¢ melhor compreendido com os wodus operandi da industria cultural,
enquanto estratégia do sistema capitalista para manter os individuos adaptados aos
mecanismos de dominagio da sociedade burguesa, seja pelo consumo, pelo trabalho na
linha de produ¢ao ou pelo entretenimento. Mas como opera a industria cultural? Para
responder essa pergunta recorremos a Adorno e Horkheimer (2009) no texto “Industria
Cultural: o iluminismo como mistificacdo das massas”, que é objeto de analise do item

seguinte.
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3. Inddtstria cultural

Pensar a industria cultural no contexto do pensamento de Adorno (2009), passa
pela compreensio de que os individuos sao educados para a passividade tendo em vista o
consumo em massa. Deste modo, a liberdade que deveria ser alcancada pelo processo
formativo é negada no seio da sociedade, sobretudo, pelo uso dos meios de comunicagio e

o uso de perguntas retoricas, tais como:

Que € que a gente quer? consiste em se dirigir as pessoas fingindo trata-las como
sujeitos pensantes, quando seu fito, na verdade, é o de desabitua-las ao contato
com a subjetividade. Se algumas vezes o publico recalcitra contra a industria do
divertimento, trata-se apenas da passividade — que se tomou coerente — para a
qual ela o educou. Isso ndo obstante o entretenimento se tornar cada vez mais
dificil (ADORNO; HORKHEIMER, 2009, p. 6).

A industria cultural é um instrumento de manipulagdo das consciéncias, operando
como estratégia do sistema capitalista para perpetuar a sua existéncia, garantir a sua
continuidade e exercer controle sobre os individuos. Tal controle se da por diversos meios,
como por exemplo, o entretenimento veiculado pela tv,2 cinema entre outros, que
padronizam o comportamento dos individuos influenciados pelos personagens
apresentados pelos meios de comunicagio.

As diversas formas de entretenimento e informacao, padronizados e produzidos em
massa que servem nao apenas como fonte de diversio passiva, mas também como circulo
de influéncia do pensamento e do comportamento, havendo uma manipulagdo, segundo
Adorno, que contribui para a conformidade dos individuos com as normas sociais,

reforcando assim as estruturas de poder existentes e inibindo o pensamento critico. Assim,

2 Acerca disso Nascimento ao explicar a compreensdo adorniana de pergunta retdrica, articulando com a
Rede Globo de Televisiao acerca de da a oportunidade para as pessoas pensarem sobre “O Brasil que elas
querem para o futuro”, afirmando que: “A diversio — enquanto um dos aspectos da cultura — assume uma
dimensao superficial na vida dos individuos em sociedade, que tem como significado ‘[...] ndo ter que pensar
[...] esquecer o sofrimento até mesmo onde ele é mostrado” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 119).
Pela diversdo o homem se adapta a realidade sem se esforcar para pensa-la criticamente. A ele é concedido o
direito de dizer o que pensa, mas tal direito estd fundamentado numa pergunta retérica, formulada como se
segue: — ‘[...] o que é que as pessoas querem?” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 119) — ou na versao
reformulada pela Rede Globo de Televisao, no inicio de 2018 — ‘Qual ¢ o Brasil que vocé quer para o futuro?’
— para isso, faca um video divulgando a cidade de onde vocé esta falando. Ao fazer tal pergunta, a inddstria
cultural, personificada nos dirigentes daquela emissora, dirige-se ‘[...] as pessoas como sujeitos pensantes,
quando sua missdo especifica é desacostuma-las da subjetividade’ (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
119). Ao responder a questdo posta pela Rede Globo de Televisio de forma afirmativa, apesar de dar a
sensac¢do de que se tem liberdade de dizer o que se pensa, de fato, se estd apenas atendendo a um apelo feito
por outro. Como reforco positivo para a realizacdo dessa acdo — moeda de troca —, a emissora promete
propagar a imagem do emissario e de sua cidade ao vivo, em suas afiliadas em todo Brasil. No slogan da
referida emissora sobre a questdo, afirma-se que o envio do video oportuniza a efetivagao de sua cidadania

por 15 segundos” (NASCIMENTO, 2018, p. 63).
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a industria cultural seria um mecanismo através do qual o sistema procura preservar o seu
dominio e subjugar os préprios individuos.

Na realidade, é por causa desse circulo de manipulaces e necessidades
derivadas que a unidade do sistema torna-se cada vez mais impermeavel. O que
ndo se diz é que o ambiente em que a técnica adquire tanto poder sobre a
sociedade encarna o préprio poder dos economicamente mais fortes sobre a
mesma sociedade (ADORNO; HORKHEIMER, 2009, p. 6).

A manipulagdo se realiza nessa sociedade pelos interesses dos capitalistas, em
apresentar uma programacao que gere lucro na exposicao de produtos pelos personagens
através de um entretenimento que consiga abranger o maior publico possivel, o sistema
capitalista se utiliza de diversas estratégias de dominac¢do da audiéncia, tais como:
“manipulagao retroativa” e “expropriacao do esquematismo”.

Na compreensao de Duarte (2008), tem-se que Horkheimer e Adorno chamaram
de “manipulagao retroativa”, aquilo que as pessoas pensam que estao escolhendo o que elas
desejam, quando na verdade, elas escolhem aquilo que querem que escolham, pois
previamente foram feitas pesquisas das tendéncias psicossociais que orientam a oferta de
produtos naquele periodo de tempo.

Outra estratégia é através da “expropriagao do esquematismo”, na qual a intuigao e
a imaginacao sdao estimuladas através de “chaves” de interpretacio dadas para suas
percepgoes. Estas sao inseridas nos conteidos veiculados, aparentando uma racionalidade.
No entanto, por meio de uma percepg¢ao habitual, seriam apenas ideologias dirigidas pela
industria cultural para conduzir o individuo a irracionalidade do consumo, sendo que todos
estes ja tenham sidos esquematizados pela industria de producao (cf. DUARTE, 2008).

Considerando o exposto acima, a Industria Cultural é caracterizada pelas suas
diversas capacidades de alcangar segmentos e operar conforme os principios da logica de
mercado. Sua natureza dinamica permite uma constante adaptagdo e uma ampla
receptividade de diversas manifestagoes culturais.

Ao longo do século XX, a industria hollywoodiana concebeu narrativas em histérias
que colocavam os Estados Unidos e seus cidadaos como protagonistas, retratando em uma
posi¢ao superior, como os mais civilizados e salvadores do mundo. Em contrapartida,
outras nagbes eram representadas como coadjuvantes e inferiorizadas (cf. DUARTE,

2008). Muitas dessas historias pareciam condicionar o subconsciente dos espectadores ao
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redor do mundo, desde a infancia, para aceitar a dominagao ideoldgica norte-americana e

adotar o estilo de vida americano.3

[..] O filme pode até mostrar Paris, onde a jovem americana pensa realizar seus
sonhos na mais completa desolacio, para, tanto mais inexoravelmente, empurra-
la nos bracos do jovem astuto compatriota que poderia ter conhecido em seu
pais. Que tudo em geral funcione, que o sistema, mesmo na sua ultima fase,
continue a reproduzir a vida dos que a formam, em vez de elimind-los, de subito
é-lhe creditado como mérito e significado (ADORNO; HORKHEIMER, 2009,

p. 28).

Seguindo a légica do capital que promove ferramentas de manipulagdo como, por
exemplo, a moda, com suas novidades e as aparéncias que tendem a determinar as
condig¢bes sociais, a moda que periodicamente muda, para que o mercado téxtil continue
produzindo e vendendo em escala mundial. Para ilustrar essa questio, tem-se como

exemplo:

[..] o biquini que a influenciadora digital Jade Picon, que possui mais de 20
milhées de seguidores (em suas redes sociais), usou durante a sua participacio
no Reality Show Big Brother Brasil 2022. Ap6s a sua apari¢do na piscina, usando
um biquini de croché, o registro desse momento se tornou uma das mais
compartilhadas por jovens em suas redes sociais com comentarios elogiando o
biquini de croché. Dias depois, os programas matinais de televisio ja
anunciavam em reportagens o sucesso que a pega de croché estava fazendo
(OLIVEIRA; NASCIMENTO, 2022, p. 111).

Esse procedimento expressa a manipulagio que os meios de comunicagao
representam para a vida dos individuos em sociedade, sobretudo com o advento da znternet
que potencializa mais ainda o alcance dos wodus operandi da industria cultural sobre a vida
das pessoas em sociedade, promovendo a sensagao nelas de que sao autbnomas na tomada
de suas decisoes, mesmo sendo guiadas por outras pessoas, a exemplo de Jade Picon.

Nessa perspectiva, tem-se que a induastria cultural usa de artificio para controlar
duplamente as pessoas em sociedade. Ela fabrica a imagem de personagem com o perfil de
interferir no “gosto” das pessoas, tornando-as seguidoras, a0 mesmo tempo, que essas
seguidoras definem o “tipo” de conteudos que o(a) influenciador(a) deve postar em suas
redes sociais. Essa légica caracteriza o processo de adaptagao das pessoas a0s mecanismos
da sociedade, tornando-as impotentes para se contrapor a eles. Quem nao se adaptar ao seu

imperativo passa a ser marginalizado, de modo que “os provincianos que, contra o cinema

3 Tem-se, pela 6tica de Nascimento (2018), que: “[...] os Estados Unidos passaram a influenciar a formacio da
consciéncia do individuo, padronizando o consumo de conteidos culturais fabricados que transformam
personagens em mitos que passam a ocupar o lugar que até entdo era de natureza divina na vida das pessoas.
Os artistas da inddstria cinematografica norte-americana passam a ser referéncia na elaboracdo e divulgacio
desse tipo de bens culturais que é consumido no mundo capitalista. A musica deixa de ser uma expressio
artistica, no sentido de expressar a vida humana por meio da arte, da poesia, para se esvaziar em palavrério
que agride as pessoas. As palavras fazem parte de um repertério previamente pensado e aprovado pelo

mercado capitalista que censura o que estiver fora desse padrao” (NASCIMENTO, 2018, p. 84).
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e o radio, recorrem a eterna beleza ou ao teatro amador, ja estdo politicamente no posto
para o qual a cultura de massa ainda empurra os seus” (ADORNO; HORKHEIMER,
2009, p. 28).

Esse entendimento expressa nao apenas a mercantilizacao generalizada de todos os
bens e servicos culturais, mas também aponta para a homogencizacao e simplificacao
desses produtos para que atendam as pseudonecessidades criadas pelo capitalismo e aos
interesses comerciais das classes dominantes. F diante dessa configuracio dos mecanismos
de dominagao que as pessoas estdo inseridas no seio da sociedade capitalista que se busca

compreender até que ponto ¢é possivel pensar a educagao para além da adaptagao?

4. Desafios da educagdo com fungdes ambiguas

O esfor¢o para responder a pergunta acima, considera a compreensao adorniana de
que a educagao tem dupla fungao: adaptagio e resisténcia. No que diz respeito a adaptacao
do individuo no mundo, sendo esta, um dever da educagao para adaptar as pessoas as
realidades inerentes em sua propria sobrevivencia (cf. ADORNO, 1995). Porém se a
educacio se limitar apenas a essa dimensao, como ela poderia promover uma emancipagao
nos individuos? Considerando os modus operandi do capitalismo através das estratégias da
industria cultural de promover uma impoténcia reflexiva nas pessoas no seio da sociedade,

o que esperar da educagao? Para Adorno,

A educagio seria impotente e ideoldgica se ignorasse o objetivo de adaptagio e
ndo preparasse os homens para se orientarem no mundo. Porém ela seria
igualmente questionavel se ficasse nisto, produzindo nada além de wel/ adjusted
peaple, pessoas bem ajustadas, em consequéncia do que a situacio existente se
impde precisamente no que tem de pior. Nestes termos, desde o inicio existe no
conceito de educagio para a consciéncia e para a racionalidade uma
ambiguidade. Talvez nio seja possivel supera-la no existente, mas certamente
nio podemos nos desviar dela (ADORNO, 2000, p. 142).

Enquanto a educa¢do busca desenvolver nos individuos a consciéncia e a
racionalidade critica, muitas vezes ela se torna instrumentalizada para servir a agendas
sociais ou economicas. E em sua segunda dimensao que ¢ a necessidade de uma abordagem
mais reflexiva e critica no campo educacional, uma resisténcia, buscando verdadeiramente
cultivar a emancipagao e a critica reflexiva, para contrapor-se ao que limita a compreensao,
restringindo a autonomia dos individuos, em prol da manutencao da desigualdade social.

A excessiva adaptagdo promovida pela educagio em detrimento do

desenvolvimento da capacidade de reflexdo critica e da formacio de um pensamento

Rev. Helius | Sobral ‘ v. 6 ‘ n. 1 | p- 77-90 Dossié




RODRIGUES, E. G.; NASCIMENTO, E. S. A educagio no contexto da industria...

86

autonomo nos individuos levou Adorno a conceber a escola enquanto um instrumento da
sociedade capitalista, agenciada pela industria cultural, promovendo a transmissao de bens
culturais como se fosse cultura auténtica. Talvez essa forma de conceber a educacio seja
por analogia aos meios de comunica¢ao de massa enquanto promove uma semiformagao
como se fosse formacao.

Essa semiformagdo, na sociedade capitalista assegura a heteronomia (ou seja, a
sujeicao do individuo a vontade de terceiros), fazendo o homem ser igual ao coletivo e
perder, assim, sua individualidade.

Mesmo a diversio se alinha entre os ideais, toma o lugar dos bens supetiores,
pondo-se de frente para as massas as quais repetem de forma ainda mais
estercotipada as frases publicitarias pagas pelos particulares. A inferioridade, a
forma subjetivamente limitada da verdade, sempre foi, mais do que se imagina,
sujeita aos padrdes externos (ADORNO; HORKHEIMER, 2009, p. 24).

Essa cultura homogeneizada e padronizada é imposta pela industria cultural e pelos
meios de comunicagdo de massa, que operam como uma espécie de fabrica de consenso,
impondo ideias e valores que sao convenientes ao sistema capitalista, que segundo Adorno
(1995), levou a humanidade a vivenciar a situac¢do tdo grave de barbarie na sociedade,
usando como exemplo o terror de Auschwitz.*

Esse evento nao pode ser esquecido. Para o autor cabe a educacdo evitar a sua
repeticdo, embora seja possivel isto ou casos semelhantes voltem a acontecer. “O
encantamento do passado pode manter-se até hoje unicamente porque continuam existindo
as suas causas’ (ADORNO, 1995, p. 49). Entio ¢ preciso estudar e comparar as
circunstancias histéricas da época com a atual situagdo para estabelecer relagdes entre o
passado e o presente, a fim de evitar a repeti¢ao dos erros do passado e construir uma
sociedade mais justa e inclusiva. O conhecimento adquirido através da analise e reflexdo
sobre esse contexto pode ser usado como uma ferramenta valiosa para promover a
tolerancia, a empatia e o respeito pelas diferencas, e assim garantir a sobrevivéncia e o bem-
estar da humanidade (cf. NASCIMENTO, 2018).

Nesse contexto, a educagao é apresentada por Adorno (1995) como um meio de
conscientizagao critica da condi¢ao humana, possibilitando a forma¢io de individuos

capazes de refletir sobre suas a¢Ges e de se posicionar diante das questdes sociais e

4 Auschwitz tornou-se para o mundo um simbolo do Holocausto, de genocidio e terror. Foi criado pelos
alemaes, na metade do ano de 1940, na periferia de O$wiccim, cidade polaca que foi anexada ao Terceiro
Reich pelos nazistas. A cidade recebeu o nome alemdo de “Auschwitz”, que foi usado também para
determinar o nome do campo: Konzentrationslager Auschwitz (SWIEBOCKA; PINDERSKA-LECH;
MENSFELT, 2010, p. 4).
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politicas. A educagdo deve ser voltada para a formagao de sujeitos criticos e autbnomos,
capazes de perceber as contradi¢es da sociedade e de lutar contra as formas de dominagao
¢ opressao presentes na mesma.

Dessa forma, a educac¢do ¢ uma forma de resisténcia, na medida em que propicia a
formacao de individuos capazes de se contrapor as tendéncias regressivas e de atuar em
prol da transformagao social e da emancipagao humana. A educagio critica, que privilegia a
reflexdo sobre a realidade e a busca por alternativas as situacSes de opressao e injustica, ¢
um caminho para a superagao da barbarie e para a constru¢ao de uma sociedade mais justa,
igualitaria e solidaria.

Talvez, nem toda violéncia possa ser considerada como barbarie, os movimentos
estudantis que promovem manifestagdes pacificas de luta pela melhoria da coletividade e
moralmente justificada e dessa forma ndo é considerada como barbarie, diferente de
quando, por exemplo, um grupo de pessoas que vao torcer por times, em um estadio de
futebol, que acabam entrando em conflito com a policia ou com os proprios torcedores,
sao atos de violéncia sem justificativa e condenaveis como barbarie e caracteriza-se como
um processo “anticivilizatorio”.

A educacio tera a tarefa de interromper esse processo “anticivilizatério” e procurar
realizar um movimento de emancipa¢ao do homem para transformar a situagao em algo
positivo e racional. Prevenindo de todas as formas de massificagdio do homem, a suas
alienagoes, uma educagdo que evite a omissao frente ao terror que foi Auschwitz, contra
manipula¢do das massas por liderancas controladoras e autoritirias em uma educacdo
contra o nacionalismo extremo, portanto contra a possibilidade de uma nova barbarie
sempre pela educacdo e conscientizagao de cada um.

A reflexdo a respeito de como evitar a repeticio de Auschwitz ¢ obscurecida
pelo fato de precisarmos nos conscientizar desse elemento desesperador, se nido
quisermos cair presas da retérica idealista. Mesmo assim e preciso tentar,
inclusive porque tanto a estrutura basica da sociedade como os seus membros,
responsaveis por termos chegado onde estamos, nio mudaram nesses vinte e
cinco anos (ADORNO, 1995, p. 120).

Os acontecimentos de forma nenhuma devem ser desconsiderados ou
minimizados. Adorno, que teve sua propria experiéncia pessoal com o exilio e o
antissemitismo, via o Holocausto como uma manifestacio extrema da barbarie humana.
Ele argumentava que entender o que aconteceu em Auschwitz era essencial para evitar a
repeticao de tais atrocidades e enfatizava a necessidade de confrontar criticamente as

condi¢bes sociais e psicolégicas que possibilitaram tal horror. Considerar os eventos de
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Auschwitz como uma aberracio isolada seria, para Adorno (1995), uma forma de negacgio
da capacidade humana para a barbarie ¢ uma recusa em enfrentar as complexidades morais
e socials que permitiram tais atrocidades ocorrerem.

Através da psicologia observando os objetivos nos préprios sistemas sociais; 0s
movimentos sociais que, independentemente da alma particular dos homens individuais,
geram algo como a barbarie, como consequéncia do que Adorno chamava de “Faléncia da
Cultura”, resultado da perda de vitalidade e significado na cultura contemporanea,

atribuindo isso a influéncia da industria cultural e a transformacdo das expressoes artisticas

em bens culturais ou mercadorias (cf. ADORNO, 2006).

O momento pelo qual a obra de arte transcende a realidade é, com efeito,
inseparavel do estilo, mas ndo consiste na harmonia realizada, na problematica
unidade de forma e conteudo, interno e externo, individuo e sociedade, mas sim
nos tracos em que aflora a discrepancia na faléncia necessaria da apaixonada
tensdo para com a identidade (ADORNO, HORKHEIMER, 2009, p. 14).

A possibilidade de solugdo seria através da educagio, fazendo com que as pessoas
comecem a ser inteiramente tomadas pela aversao a violéncia fisica, tendo na formagiao de
profissionais indicios do desenvolvimento da sociedade, articulando-se com a formagao
cidada dos individuos. Nesse aspecto, a educagao é concebida como a principal ferramenta
para a conscientizacdo de uma vida harmoniosa, contrapondo-se a qualquer forma de
barbarie.

Sera que os curriculos educacionais incluem, além dos conhecimentos técnicos e
habilidades profissionais, a formagao cidada, valores éticos e morais, respeitando os direitos
humanos, diversidade cultural e ambiental, entre outros temas relevantes para a formacio
integral do individuo? Essa é uma questdo que talvez seja relevante para ser pensada no
contexto em que a industria cultural interfere na formagao, modelando pessoas para agir no
mundo em conformidade com os interesses da classe dominante. Se a educacao,
potencialmente, pode contribuir para a constru¢ao de uma sociedade mais justa, igualitaria
e solidaria, capaz de enfrentar os desafios do presente e do futuro; como fazer isso
mantendo os status guo da sociedade vigente?

Essas questoes nao sao resolvidas por procedimentos pedagogicos em sala de aula
pelos professores, sem antes passar por politicas educacionais que venham se contrapor aos
mecanismos de exclusio social presentes na sociedade capitalista. Com isso, espera-se que a
educacdo seja ferramenta para que a sociedade niao sucumba a violéncia, a barbarie,
capacitando os individuos a questionar, analisar e desafiar as mensagens alienantes

presentes na industria cultural, promovendo uma compreensao das complexidades
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humanas, com uma educagdo que incentive o pensamento reflexivo, resistindo aos

impulsos violentos e desumanizadores que permeiam a cultura do poder.
Conclusio

De acordo com a visao de Adorno (1995), a educagio deve ser um instrumento de
afastamento da barbarie e de busca da emancipagdo humana. Ele defende que a educacio
deve promover a reflexao critica sobre a realidade social, politica e econémica, permitindo
que os individuos desenvolvam uma consciéncia sobre as alienagbes presentes na sociedade
¢ busquem formas de transformacio social que levem a construcao de uma sociedade mais
justa e igualitaria.

Para Adorno (1995), a educa¢io nao pode se limitar a transmitir conhecimentos
técnicos ou a reproduzir as normas e valores do sistema vigente. A educa¢ao deve, além
disso, buscar uma formagao de individuos autbnomos, criticos e capazes de pensar por si
mesmos. Dessa forma, ela deve permitir aos individuos a tomada de consciéncia das
dificuldades e desafios impostos pelo sistema socioeducacional vigente, que ¢ pautado pelo
capitalismo.

Portanto, ¢ necessario que a educagao atue como um projeto de constru¢ao social
de conscientizagao e autonomia do homem. Isso implica em uma educagdo que respeite as
diferencas individuais, que incentive o didlogo e o debate e que proporcione o
desenvolvimento de habilidades sociais e emocionais. Somente assim, é possivel que a ela
se torne um instrumento efetivo de resisténcia e superagao da barbarie, assegurando a
promogao da emancipa¢iao humana.

E preciso lembrar que a educagdo nio é apenas responsabilidade da escola ou dos
professores. A formagao de individuos criticos, conscientes e respeitosos ¢ um processo
continuo e que envolve toda a sociedade. A sociedade tem um papel importante na
formagao da consciéncia humana, transmitindo valores éticos e morais que contribuem

para a constru¢ao de uma sociedade mais justa e solidaria.
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Resumo

O presente artigo tem em vista trazer a reflexdo
sobre a experiéncia do projeto de extensdo
universitaria “Literatura e Filosofia”, do curso de
Filosofia do Campus Goias da UFG, em parcetia
com o Coletivo Feminista GSEX (Grupo de
Estudos, Pesquisa, Extensdo e Cultura: Género,
Direitos e Sexualidade) e com o NEABI (Nucleo
de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas) sob a
coordenacio da Profa. Dra. Ana Gabriela
Colantoni e os membros do Grupo de Estudos
Sartre da UECE (GESUECE). O projeto realizou-
se na Escola de Ensino Médio de Tempo Integral
da Rede Estadual do Ceari, na cidade de Fortaleza,
na turma de segundo ano do Ensino Médio e
consistiu na analise filos6fica a obra literaria A4
Confissao da Leoa (2008). A analise tinha em vista
construir junto ao corpo discente algumas chaves
de leituras que levassem a reflexdes filosoficas
suscitadas na obra no campo das relagGes de
género, economia e perspectiva social. A premissa
tedrico-metodologica do projeto ¢é a de se pensar a
relacdo entre filosofia e literatura no campo do
ensino ¢ uma possibilidade de ampliagio de
repertorio cultural e de formagido aos estudantes do
Ensino Médio. Para realizacio deste trabalho,
adotou-se como metodologia, além do uso de
ferramentas convencionais, como a leitura de texto
e a realizacio de aulas expositivas, o uso de
ferramentas digitais de multimidia, tais como a
realizacdo de /ives e a utilizacio de mecanismos
eletrénicos na mesma no sentido de facilitar a troca
de informagbes e ampliar o alcance das discussoes.

Palavras-chave: Filosofia; Literatura; Escola;
Reflexao.

Abstract

This article reflects on the experience of the
“Literature and Philosophy” university extension
project, run by the Philosophy course at Campus
Goias at the UFG in partnership with GSEX
(Grupo de Estudos, Pesquisa, Extensio e Cultura:
Género, Direitos e Sexualidade) and NEABI
(Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas),
under the coordination of Prof. Ana Gabriela
Colantoni and members of the Grupo de Estudos
Sartre at the UECE (GESUECE). The project was
carried out at the Full-Time High School of the
State of Ceard in Fortaleza with second-year
students and involved a philosophical analysis of
the literary work A Confissdo da Leoa (2008). The
analysis aimed to develop key to interpret with the
students that would encourage philosophical
reflection on gender relations, economics, and
social perspectives. The project’s theoretical-
methodological premise is to consider the
relationship between philosophy and literature in
education, and the potential for enlarging the
cultural knowledge and training of high school
students. In addition to conventional tools such as
reading texts and lectures, the project adopted
digital multimedia tools such as live streams and
electronic mechanisms to facilitate information
exchange and broaden discussion.

Keywords:  Philosophy; Literature;  School;
Reflection.
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1. Introdugao

A relagao entre a divisao sociotécnica do conhecimento e a estruturacio do ensino
escolar, constitui-se numa tematica que vem sendo estudada ha décadas (cf. GERHARD;
ROCHA FILHO, 2012). E sabido que o carater fragmentario da producio dos saberes em
nossa sociedade se reproduz na formacao do ensino, desde a estruturacao curricular, até a
definicio dos processos avaliativos. Tal relagio se apresenta como fonte de profundas
discussdes quando se questiona os paradigmas educacionais do ensino e os seus limites no
desenvolvimento das potencialidades do corpo discente. Essa questao, contudo, apresenta-
se como um desafio para os docentes dos cursos de Ciéncias Humanas, e os de Filosofia, em
especial. O conhecimento filoséfico se apresenta como uma ordem de saber que trabalha
com vises de mundo e ndo com objetos especificos.

Por essa razio, o desenvolvimento dos cursos de Filosofia nas escolas, tendem a
encontrar dois caminhos para realizacdo do trabalho docente: o ensino sistematico da historia
da filosofia e a discussao filosofica através de temas. Em ambos os casos ha uma valorizacao
da originalidade e utiliza-se recursos, tais como técnicas de contestacao, de amplificagao, de
aplicagao e de sintese de ideias. Tais técnicas sao inferidas a partir da prépria natureza do
conhecimento filos6fico onde valoriza-se mais as perguntas e os processos, do que propriamente
as solucoes.

Diferentemente do produtivismo presente nas metodologias cientificas, a Filosofia
nao apresenta um método que permita a comprova¢ao das conclusoes, acumulando-as
progressivamente. O conhecimento filoséfico, pelo contrario, caracteriza-se como um
processo de formulagao de critérios de verdade, onde nenhum método, premissa, argumento
ou conclusio ¢ admitido como legitimo sem fundamentar-se e justificar-se racionalmente. A
literatura filoséfica nos apresenta um leque de possibilidades, uma vez que o processo de
fundamentagao e justificagdo tedrica pode ser revisitado, reformulado e reorientado,
conforme surjam novos questionamentos e novas problematizagoes.

Essa caracteristica constitutiva do conhecimento filoséfico é vista por muitos como
algo problematico, uma vez que o carater provisério do método especulativo prejudicaria a
credibilidade de suas conclusoes, além do fato de que sua estrutura seria algo de dificil
assimila¢ao para um publico mais jovem. Contudo, pode-se aqui também contrapor o fato
de que, ainda que se fundamente numa ordem de experimentacio, as descobertas cientificas
também sdo passiveis de transformacgdes e estao periodicamente sendo revisitadas e mesmo

alteradas conforme novas descobertas sao feitas.
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No caso da dificuldade de apreensio da metodologia filoséfica, esta pode ser
contornada através da abordagem znterdisciplinar. Se, por um lado, a propria Filosofia pode
ser compreendida enquanto literatura das possibilidades, por outro lado, discussoes
filosoficas profundas podem ser suscitadas a partir do didlogo com outras formas de
conhecimento e de representagao, em especial, a representacao artistica. A seguir, veremos
de forma sumaria o desenvolvimento desta relacio entre Filosofia e Arte através da historia

do pensamento.

2. Fundamentagao tedrica

A relacdo entre Filosofia e Literatura data das origens do proprio conhecimento
filosofico e tem como objeto a discussao dos problemas sociais e politicos traduzidos nas
obras literarias da tradi¢cao mitopoética. O elemento motivador desse posicionamento critico
¢ exatamente a formacido social que permite tanto o nascimento da Filosofia, quanto da
poesia grega: a polis (cf. VERNANT, 2002, p. 475-485)'. Estas narrativas tinham como
principal veiculo de transmissao a poesia que, a partir do século V a.C., comega a ser veiculada
através de textos escritos. Vejamos como essa critica esta, inicialmente, presente nas duas
principais expressoes da Filosofia antiga.

Em A Repriblica, Platao procura desenvolver critérios que garantam a devida reflexao
racional da justica®. Tais critérios sio trabalhados a partir da pressuposicio de que este
conceito possui caracteristicas que derivam apenas de si mesmo. Seu argumento maior ¢ a
afirmac¢ao de que mesmo os regimes politicos tiranicos exigem certo nivel de justica como
condigdo essencial para o exercicio do poder (cf. PLATAO, 2017, p. 31-37, Livro I, 342e-

347a). A definicdo do conceito de justi¢a traz a luz uma discussio sobre os vicios que

! Ver também em CHAUT, 2002, p. 40: “A principal determinagio histérica para o nascimento da filosofia é
politica: o nascimento, simultaneo a ela, da Cidade-Estado, isto ¢, da polis, com esta, desapatece a figura que
foi a do antecessor do filésofo, o Mestre da Verdade (o poeta, o adivinho e o rei de justica)”.

2 Observa-se, no Livro I, a partit do momento em que Sécrates interpela Céfalo sobre qual o significado da
justica, um processo gradativo de elevacio do nivel de abstracio que se expressa a cada mudanca dos
interlocutores. Ao final da discussio com Trasimaco, o debate termina em uma aporia, uma vez que nio se
chega a uma defini¢iio sobre o significado da justica. No entanto, o objetivo deste primeiro livro, diante da
estrutura da obra, é chamar atengdo para o fato de que a justica tem uma natureza que lhe é prépria e a descrigio
desta natureza (isto ¢, do seu eidos) se estabelece como o verdadeiro ponto de partida da investigacdo teorica.
Esta forma gradativa de elevacdo do nivel de consciéncia até o nivel da discussio conceitual é o que
corresponde, como se vera no Livro VII, com a Alegoria da Caverna, na forma proépria da reflexdo filoséfica.
Sobre esse processo de elevacio gradual da discussio sobre o significado da justica (cf. PLATAO, 2017, Livro
I (a partir de 328e em diante), p. 4-51).
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corrompem as instituigdes do Estado e quais as virtudes inerentes ao exercicio do poder
politico.

Neste aspecto, forma-se a critica platonica as representagoes poéticas, tendo como
referéncia, principalmente, a poesia homérica (cf. PLATAQO, 2017, p. 86-99, Livro II, 376e-
383c). Esta parte do argumento de que as representagoes das divindades e dos herdis, na
representacao poética, desempenham um papel de modelos de comportamento para educagio
dos jovens. A formulagdo platonica com relagdo a arte literaria fundamenta-se em
consideragdes relativas ao contesido e a forma desta expressio artistica.

No que se relaciona ao contesido, a poesia homérica era incompativel com as exigéncias
e necessidades da Grécia do periodo classico. Essa incompatibilidade devia-se ao fato de que,
nesta época, as institui¢oes politicas se autonomizam do conjunto da sociedade, perdendo,
em grande parte, a natureza personalista de antes. Essa autonomia era evidenciada pelo fato
de que as instituicdes possufam uma dinamica prépria que niao se relacionava mais
diretamente a vontade dos soberanos.

Por outro lado, no que diz respeito a sua forma, a poesia e a musica poderiam
influenciar decisivamente na formacao e educagiao dos mais jovens, com a condi¢ao de que
objetivos e valores contidos nas narrativas estivessem compativeis com as necessidades
coletivas.

Desta forma, a critica platonica as produgdes artisticas vigentes era uma reflexao
preliminar no sentido de compreender quais os novos modelos a serem elaborados pela arte
que poderiam incidir positivamente na formac¢ao da classe politica e na dinamica das
institui¢es publicas.

Aristoteles, por outro lado, entende as formas poéticas como expressdes da wimesis,
palavra grega referente a zuitacdo. A arte poética, portanto, é uma forma estilizada de imitagio do
comportamento humano. Esta forma de imitacio aparece direcionada ao entretenimento’.Contudo, se a
arte se apresenta como uma forma de reproduzir a realidade humana, ela nao o faz de forma
direta e imediata, mas mediada por fmicas especificas que tém sua propria dinamica de
desenvolvimento conforme o género artistico que se trabalha.

Vé-se, portanto, que o pensamento antigo nos lega um conjunto de questoes e de
categorias importantes, estabelecendo algumas mediagoes entre a producao artistica e sua

relacao com a dinamica da vida social e politica da cidade. No periodo moderno, no entanto,

3 “A epopeia e a tragédia, bem como a comédia e a poesia ditirambica e ainda a maior parte da musica de flauta
e de citara sdo todas, vistas em conjunto, zzitagies”. (ARISTOTELES, 2018, p. 37, 1447a).
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ha significativas mudangas quanto ao significado da arte, embora o pensamento moderno
atribua as artes um importante papel na formacao pedagdgica.

Essa ressignificacao da arte se relaciona as descobertas do pensamento moderno no
que se relaciona a consciéncia humana. Tal redefinicdo nio tem suas origens apenas na
discussdo sobre o conhecimento, mas numa nova compreensao da no¢ao do ser humano.
Este surge como ser portador de caracteristicas autodeterminadas: liberdade, a racionalidade, a
sensibilidade artistica

A era da modernidade inicia, portanto, uma fase da histéria do pensamento em que
a esséncia humana ¢ identificada como o elemento que fundamenta o comportamento
humano, independentemente do seu contexto historico-social. Se o individuo aparece
influenciado pela sua experiéncia no mundo, esta se apresenta como uma influéncia exzerior,
cujas consequéncias consistem, seja em expressar, seja em obliterar os aspectos dessa esséncia
humana subjetiva. Daf o porqué da preocupagao tanto de uma forma de Estado que assegure
o desenvolvimento dos atributos desta esséncia — através dos direitos sociais inferidos a partir
desta esséncia humana —e o desenvolvimento de uma pedagogia capaz de desenvolver tais
caracteristicas intrinsecas aos seres humanos.

Em Kant, temos um redirecionamento da experiéncia artistica dentro desta nova
concepgao de natureza humana e desta acepg¢ao subjetiva da racionalidade (cf. KANT, 2012).
A experiéncia arte aparece em suas obras como uma experiéncia individual e subjetiva (cf.
KANT, 1995). Por outro lado, Schiller, partindo das premissas kantianas, procurara apontar
um papel mais abrangente da arte que transcende o fenomeno do individuo em relagao ao
objeto artistico, situando-o dentro de uma perspectiva de formagao moral e pedagogica (cf.
SCHILLER, 2002).

Essas elaborag¢oes influenciarao diretamente o pensamento contemporaneo, seja no
sentido de desenvolver algumas das premissas dos pensadores modernos, seja no sentido de
se posicionar criticamente diante das elaboragoes kantianas. O fato é que, tanto para o
pensamento pedagdgico quanto para o pensamento filoséfico contemporaneos (cf.
VYGOTSKY, 1999), a arte cumpre um papel importante como ferramenta de construcao

de saberes.

* “A passagem do pensamento classico para o pensamento moderno significa, em primeiro lugar, uma
transformacdo do horizonte de pensamento, ou seja, do todo de sentido a partir de onde os diferentes objetos
de conhecimento recebem sua determinagdo. A passagem do pensamento classico grego e medieval, para o
pensamento moderno significa a passagen de um horizonte cosmocéntrico-objetal para um horizonte antropocéntrico-objetal,
e ¢ a partir desta passagem que poderemos compreender as transformagSes de fundo na reflexdo politica
moderna” (OLIVEIRA, 1993, p. 85, Grifos sio nossos).
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Tendo, portanto, como referéncia, a busca pela constru¢io de uma pratica
pedagdgica interdisciplinar e buscando resgatar a experiéncia da discussao filosofica através
de textos literarios, o presente artigo pretende comentar alguns aspectos da experiéncia do
projeto de extensao universitaria “Liferatura e Filosofia’, do curso de Filosofia do Campus
Goias, em parceria com o Coletivo Feminista GSEX (Grupo de Estudos, Pesquisa, Extensao
e Cultura: Género, Direitos e Sexualidade) e com o NEABI (Nucleo de Estudos Afro-
Brasileiros e Indigenas) sob a coordenagio da Profa. Dra. Ana Gabriela Colantoni e os
membros do Grupo de Estudos Sartre da UECE (GESUECE).

O projeto conta com uma equipe variada entre professoras e professores da pos-
graduacao, da graduacio, tanto da UFG, quanto de outras universidades, além de estudantes,
técnicos(as) e membros(as) da academia. Tendo concluido apenas a sua primeira fase, o
projeto promoveu a discussao sobre o livro “A confissao da 1eoa”, de Mia Couto. A escolha
da obra em questao foi baseada na perspectiva de que uma histéria pode ser escrita de acordo
com a subjetividade de cada personagem, explorando as possibilidades narrativas que podem

ser construidas a partir de diferentes visdes de mundo.

3. Metodologia

O projeto de extensao “Literatura e Filosofia” visa, portanto, através da leitura de textos
literarios, promover a discussiao e producdo de textos experimentais e académicos, com o
intuito de desenvolver, junto a comunidade, o senso critico e a participagao politica e cidada
de jovens. A metodologia consiste na apresentacao de palestras tematicas através da
plataforma digital YouTube, permitindo uma presenga maior dos participantes dos
encontros.

Além das discussOes virtuais, também ¢ trabalhada a comunica¢ao presencial com os
participantes, envolvendo exposi¢oes tematicas através de perguntas a respeito do livro
estudado. Tendo o debate em torno do enredo e do desenvolvimento das personagens como
ponto de partida, estabelecem-se os temas a serem tratados e se procura definir a melhor
abordagem para estes junto ao publico jovem. Nossa argumentacdo tem como elementos de
ilustragao as situagOes das personagens descritas nas historias, buscando situa-las no contexto
social dos participantes, bem como a busca pela elevacio gradual do entendimento da
audiéncia através de situagOes cotidianas buscadas nas obras, a partir das quais podem ser

abordadas as vivéncias dos educandos.
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Para ilustrar melhor como a experiéncia foi desenvolvida, segue-se o relato dos

encontros trabalhados até aqui.

4. Relato da experiéncia e analise de resultados

Para a realizagdo deste primeiro momento, contou-se com a participacio do NEABI
e do Coletivo Feminista GSEX. Os dois grupos trabalharam a partir do tema que era objeto
seu projeto de pesquisa: Branquitude e problematizacio das questoes raciais. Inicialmente (semestre
2023-1), foi proposta a leitura do livro A confissiao da 1.eoa de Mia Couto. Apds o intervalo
para leitura, tivemos dois dias de discussao do livro no Canal Oficial da UFG.

No primeiro dia (21/06/2023), a discussio se deu a partit da palestra com a
proponente da leitura do livro: Glaucia Lelis Alves®. No dia seguinte (28/06/2023), contamos
com a mesa-redonda transmitida virtualmente no canal da UFG®. As apresentacdes das
mesas-redondas foram as seguintes:

a) Oralidade ¢ ancestralidade: religido e memdria enguanto matriz de sentido para existir e resistir— Meire
Carvalho.

b) Outra midscara de Anasticia: figuras de silenciamento feminino em Confissoes da Leoa — José
Humberto dos Anjos

¢) Hanifa Assulua: sobre o ressentimento por ser mulher — Adriana Delb6

d) Adjurn e Mariamar: fios da historia, colonialismo, género e suas interseccionalidade — Paulo Brito

¢) O simbolo da leoa enquanto resisténcia ao patriarcado — Alison Cleiton

f) Sobre os rapazes desamarrados que permaneceram prisioneiros — Clelinha (Clélia Aparecida
Colantoni)

g) Mulber jd foi Deus. Agora é . EOA — Sinara Sa

h) Sobre a metdfora do matar-tornar-se: ela ¢ vilida para o Rolando? — Ana Colantoni

No dia cinco de setembro de 2023, houve uma reuniio com outros/as integrantes
para discutir a continuidade dos encontros de maneira mais informal, além de definir a
escolha da proxima obra a ser lida. No més seguinte (dias 16 e 17 de outubro de 2023) os/as
integrantes do projeto foram convidados/as para participar do Encontro de Extensao e Cultura.

Entre os participantes, contou-se com a participagao especial de Francisco José Assunc¢ao da

5> A apresentacdo estd gravada na plataforma Youtube e pode ser acessada através do link:
https://www.voutube.com/live/Ceh4-t5syHQrfeature=share.

%A apresentacio também estd gravada na plataforma Youtube e pode ser acessada através do link:
https://www.youtube.com/watch?v=nCNhYweE]fU.
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Silva, da UECE, que apresentou os resultados do trabalho que desenvolveu a partir do
projeto com os alunos do Ensino Médio em Fortaleza. Jd4 em novembro (23/11/2023), os
integrantes do Projeto de Extensdo participaram do Congresso de Ensino, Pesquisa, Extensao e
Cultura do Campns Goids UFG-CONEPEC. Nesse encontro foram apresentados trés
trabalhos académicos pelas professoras integrantes: Adriana Delb6, Aia Hipacia (Vania dos
Santos Silva) e Ana Gabriela Colantoni.

Em dezembro, iniciou-se a etapa de leitura do proximo livro “Becos de Memdria” da
autora Concei¢do Evaristo. A primeira discussdo coletiva da obra foi realizada no final do
primeiro semestre do ano seguinte (24/07/2024) por Geandra Avelar e Priscila Monteiro. A
exposi¢ao também contou com a mediacio de Marah Jullia, no canal da UFG. Na semana
seguinte (31/07) ocorreu a discussdo coletiva com as apresentagoes no Canal da UFG'. As
apresentacoes e seus respectivos subtemas foram expostos na ordem que se segue abaixo:
a) Pedro de Zica cain ensanguentado no chao... - Veronica M. S. Guimaraes: comentando a forma
como grandes fazendeiros ainda resolvem suas questdes.

b) Os becos mais proximos escutaram os solugos — José Humberto R. dos Anjos: expondo a respeito
dos dialogos entre as poéticas de Conceigao Evaristo e Cora Coralina.

c¢) George Francisco Ceolin — Os festivais de bola na favela: onde se discutiu sobre as resenhas e
brigas entre a poeira e a lama

d) Ditinba olhava as jéias da patroa — Ana Gabriela Colantoni: em que se comentou sobre “os
becos de “O Becos de Memidria”

Finalmente, no dia sete de agosto realizou-se uma reuniao da organizacao do projeto
para avaliagao, discussao sobre as formas de escrita, as formas de publicagio e as

participagdes em eventos.

Consideragdes finais

Como um 6rgao da educagao, a Universidade publica tem como sua principal fungao
social, além da produc¢ao de conhecimento e tecnologia, contribuir para a universalizacao do
saber. HEssa dupla tarefa é condigdo fundamental nido apenas para o desenvolvimento
econdémico de uma sociedade, como para uma verdadeira efetivagio da cidadania e a

formacao de uma sociedade democratica.

7 A apresentagio  foi  transmitida  pelo  canal no  YouTube através do link:
https://www.voutube.com/watch?v=u2u8 A5U6y]U.
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A extensao universitaria, por seu turno, tem em vista o desenvolvimento desta
universalizagdo do conhecimento, incidindo diretamente sobre os principais problemas
sociais que enfrentamos. Nao obstante, é sabido que as politicas educacionais nas ultimas
décadas vém sujeitas a constantes descontinuidades, tendo em vista as lutas politicas que hoje
estabelecem o contexto das contradicoes do Estado brasileiro na atualidade. Neste sentido,
¢ que se pode comegar a compreender os motivos pelos quais, hoje, este mesmo Estado tem
sido incapaz de estabelecer politicas contundentes de apoio ao trabalho de extensao
universitaria.

A realizagao de projetos como este coloca-nos, nao apenas diretamente diante desta
ordem de contradi¢cdes politico-institucionais, como também em contato com as vivéncias e
problemas sociais relacionados as juventudes das periferias brasileiras. Estas constituem uma
fracdo da sociedade para o qual o processo de universalizagao da educacio ainda se da de
forma desproporcional as suas necessidades e aquilo que lhe ¢ assegurado
constitucionalmente.

Dentre os inumeros saberes que sao negados a juventude brasileira, aquele no qual
ela permanece sendo privada sistematicamente é o do senso critico. A politica educacional
estruturada na forma “Novo Ensino Médio” e o ataque sistematico ao ensino das Ciéncias
Humanas entre adolescentes e jovens (em especial o ensino de Filosofia e Sociologia nas
escolas) sao hoje as medidas mais evidentes deste tipo de privagdo. O pensamento critico
N30 apenas se apresenta como pressuposto para a assimilacao e producio do conhecimento
cientifico, mas se coloca como um elemento fundamental no desenvolvimento da cidadania
e da participagao politica das juventudes nos rumos de nossa sociedade.

Quando trabalhamos a perspectiva filosofica através de textos literarios, no sentido
de resgatar o senso de criticidade entre esses jovens, nao estamos apenas incidindo com
relagao a este déficit educacional, mas também desmistificando o discurso que se disseminou
no senso comum destes — ndo por acaso — de que a Filosofia se constitui num saber
inacessivel. A experiéncia do presente trabalho de extensio representa para todos/as
envolvidos/as neste projeto, ndo apenas na desconstrucdo de mitos e preconceitos presentes
no imaginario do publico jovem, mas também a desconstru¢io de nossos proprios
preconceitos (cf. FREIRE, 1996). Quando nos abrimos para o que também podemos
aprender com aqueles que nos propomos a ensinar, tomamos contato com vivéncias com as

quais nao somente aprendemos, como também nos inspiramos.
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Projetos como este nos ensinam verdadeiramente que o conhecimento — assim como
tudo que de belo a humanidade foi capaz de construir — ¢ uma construcao coletiva e que

nossa humanizacio se faz na alteridade®.
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Resumo

Este trabalho tem como objetivo analisar as
potencialidades  educacionais  presentes  nas
reflexdes dos escritos de Nietzsche a respeito do
siléncio, o voltar a si mesmo e a importancia de
observar o “eu” (Ieh) em relagio ao “si mesmo”
(Selbsi), relacionando ao pensamento de Foucault
sobre as relacGes do sujeito com as praticas consigo
mesmo. Nietzsche enfatiza a importancia de os
mestres cuidarem de si antes de guiar outras
pessoas e para ele a escrita ndo deve ter como
objetivo melhorar a humanidade, mas permitir
autonomia ctitica ao individuo. Foucault, pot sua
vez, aborda as relagdes entre podet/saber e
subjetividade, considerando a problematica do
cuidado de si. Tomamos como base deste trabalho
a figura do mestre e os desdobramentos na filosofia
de ambos os filésofos enquanto poténcia criativa
que permite fazer uma investigagdo sobre como
fazemos e pensamos a educagio.

Palavras-chave: Educacio, Cuidado de si
Transformacio.

>

1. Introdugao

Abstract

This paper aims to analyse the educational
potential present in Nietzsche’s writings on silence,
introspection, and the importance of observing the
“I” (Ich) in relation to the “self” (Selbst), in relation
to Foucault's thinking on the subject’s relationship
with self-related practices. Nietzsche emphasises
the importance of masters taking care of
themselves before guiding others, and for him, the
purpose of writing is to allow critical autonomy to
the individual rather than to improve humanity. In
turn, Foucault addresses the relationship between
power, knowledge, and subjectivity, considering
the issue of self-care. This work is based on the
figure of the master and the developments in the
philosophy of both thinkers as a creative force that
enables us to explore how we approach education.

Keywords: Education, Self-care, Transformation

O presente artigo propde como objetivo de estudo analisar as perspectivas existentes

a0 que tange a educagao, sob as reflexdes de Nietzsche a respeito do siléncio, o voltar a si

mesmo e a importancia de observar a relagao eu e si mesmo, ligando esse aspecto do percurso

nietzscheano ao pensamento de Foucault sobre as relagoes entre subjetividade e as praticas

consigo mesmo. No contexto desta analise, buscamos identificar como o pensamento de

Foucault recolhe a filosofia de Nietzsche, em especial, segundo a relagdo mestre e discipulo

e pretendemos relatar como as ideias de ambos os filésofos contribuem para uma pratica

educacional emancipadora.
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Pensar uma educagdo emancipatéria e transformavel permiteinvestigar como estes
problemas repercutem no processo educacional dos individuos. Nietzsche proporciona uma
analise do individuo na figura do mestre e discipulo em diversos escritos e minha proposta é
mapear como esta relagdo perpassa a filosofia de Foucault ao trazer o cuidado de si como
ponto de partida, principalmente no dialogo de Sécrates e Alcibiades. Ultrapassando as
reflexdes acerca da concepgao de poder e a critica as estruturas de dominacao, este trabalho
tentarda mostrar como ambos os pensadores questionam as normas estabelecidas,

incentivando a reflexao critica, a transformacao constante e a busca ininterrupta por novas

formas de “liberdade individual”.

2. O discurso de Nietzsche

Para Nietzsche todos seus mestres usavam a educagao grega para mostrar erudigao.
Educar em termo de Helenismo é bem complicado porque desde Isécrates, no Contra Sofistas,
propunha-se outra educagdo. Se o mestre é cego e se faz de vidente, ele ndo serve para a
educacdo. Logo, os mestres incapazes de cuidar de si mesmos nio podem guiar outras
pessoas. Nietzsche valoriza a pausa longa e o siléncio (parte fundamental para Zaratustra) em
momentos cruciais. Os filésofos e companheiros procuravam no bosque o siléncio, para uma
meditagao sobre os estabelecimentos de ensino. A imagem do solitario faz alusao ao eremita.
A ideia de siléncio se contrapde com a tagarelice.

No prefacio do Ece Homo, Nietzsche se descreve como sendo um satiro, que levanta
questoes a exemplo dos homens que se denominam virtuosos e que se esqueceram da
verdadeira virtude, essas questdes podem ser resultado do seu tempo de eremita, que
caminhava em silencio, percebendo a si mesmo e a sua volta.

Nao sou, por exemplo, um espantalho, um monstro moral — sou antes uma
natureza contriria a espécie de homens que, até agora, se veneraram como
virtuosos. Aqui s6 para nds, parece-me que isto se ajusta precisamente a0 meu
orgulho. Sou um discipulo do filésofo Dioniso, prefiro ser um satiro a ser um
santo. (NIETZSCHE, 2008, p. 7)

Em seus escritos ele relata que ndo pretendia escrever para melhorar a humanidade,
a fim de levantar novos idolos, talvez poderiamos aprender com os idolos e nos permitir uma
autonomia critica para vivermos perante o nosso proprio olhar, descobrir e distinguir a
verdade da ficgao e principalmente o ideal social exposto como verdade, quanto na realidade

pode ser uma mentira conveniente. O caminho em busca da sabedoria, pode ser solitario “E

preciso estar preparado para as alturas, de outro modo o perigo de ai enregelar nio ¢é
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pequeno” (Ibidem), assim como a filosofia permite uma “vida voluntaria no meio do gelo e
nas altas montanhas, a procura de tudo o que ¢é estranho e problematico na existéncia, de
tudo o que até agora foi banido pela moral” (Ibidem), esta experiéncia permite aprender a
examinar as causas a partir do que foi moralizado e idealizado.

Nietzsche faz uma analise histérica da moral e denuncia a incompatibilidade entre
esta e a vida. Em outras palavras, sob o dominio da moral, o ser humano se enfraquece,
tornando-se doentio e culpado. Torna-se preciso experimentar o contrafluxo e cuidar para
nao perder o animo. “Quanta ¢ a verdade que um espirito suporta, quanta ¢ a verdade a que
ele se aventura?” (Ibidem). O erro nio seria a cegueira, mas a covardia em nao buscar a
verdade, todo passo para o conhecimento resulta da coragem, da dureza contra si mesmo,
da integridade para consigo, é possivel pensar em Nietzsche que nao se trata da busca da
verdade pela verdade, mas se permitir outros olhares, efetivar o perspectivismo.

Segundo Nietzsche, chega um momento no caminho para o conhecimento, que os
discipulos devem se afastar dos seus mestres, amar seus inimigos como o odiar seus amigos
para poder procurar seus proprios caminhos estando em contato com os dois polos, o amigo
que falaria o que gostaria de ser ouvido e o inimigo que falaria o que nao gostaria de ouvir.
Pode-se pensar também que o mestre que subestima o discipulo e que deseja em vé-lo sempre
assim, da mesma forma o discipulo que nao se desvincula do seu mestre, seriam individuos
decadentes, cuja poténcia nao seria aumentada.

Nietzsche se considerava perito em questdes de décadence, ele se via como um
decadente em angulo, “que toda terra se eleva a um lugar de cura” aqui percebemos a terra
doente, porém para Nietzsche se é doente também pode curar, pode transformar. O cheiro
assim como o siléncio é percebido como uma chave, um sexto sentido, se tem um bom

aroma tem a experiéncia de uma nova esperanga como consequéncia de um novo cheiro.

Deixando de lado o facto de ser um decadente, sou igualmente o seu contrario. A
minha prova disso é que, entre outras coisas, escolhi sempre instintivamente os
meios corretos nas piores condi¢des; a0 passo que o décadent em si escolhe sempre
os meios que lhe sio nocivos. Como summa summarum, eu era saudavel; como
mero angulo, como especialidade, era decadente NIETZSCHE, 2008, p. 14)

Um ser doente nio se torna sao ou cura a si mesmo, mais quem ¢é saudavel, estar
doente pode ser um estimulo de mais vida, o periodo da enfermidade pode permitir saborear
o que realmente importa, fazer uma autoavaliagdo e neste momento de baixa vitalidade e
instinto de auto estabelecimento permitir que nos afastemos de uma filosofia da pobreza e

do desanimo.
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Existiria em Nietzsche uma quimica dos encontros como em Espinosa, que para
descobrir quais experiéncias favoreceria um aumento de poténcia, setria preciso experimenta-
los e o que fosse nocivo utilizaria em sua vantagem, daqui surgiria a maxima o que nao nos
mata, nos torna mais fortes. Como aprendizado destes bons e maus encontros
experimentados em vida descobrimos instintivamente a partir de tudo o que vemos, ouvimos
e vivemos como um principio seletivo, assim deixamos de lado muitas coisas. Para se sentir
realizado ¢é preciso deixar ir o que pesa na estrada da vida, como a culpa e o ressentimento.
Saber esquecer ¢ importante para que possamos seguir em frente, aprender com o que pesou
na vida e se tornar mais leve e depreendido, se permitir a novos animos, esse talvez seria um

caminho rumo a liberdade, viver sem tantas expectativas e cobrangas.

Se alguém me faz uma maldade, «desforrome», pode disso ficar certo: encontro
sem demora uma oportunidade para expressar meu agradecimento ao malfeitor
por vezes, até pela ofensa, ou para lhe pedir algo, o que pode ser mais compulsivo

do que dar algo. NIETZSCHE, 2008, p. 18)

No quinto aforismo de Porgue sou tio sabio, Nietzsche recorre aos conceitos de
retaliacdo e direitos iguais “A minha espécie de retaliagio consiste em retribuir tao depressa
quanto possivel a uma palavra estipida um dito inteligente”, é possivel perceber que nao se
trata em recorrer a lei de Talido, mas reagir aos estimulos com cautela, guardar para o
momento certo, uma pessoa que reage a uma ofensa a todo tempo, se mostra sempre na
defensiva tende a gastar energia desnecessariamente.

Porém o siléncio neste caso pode se tornar inconveniente “o siléncio é uma objeccao,
a ingurgitagdo produz necessariamente um mau caracter, arruina o estomago. Todos os que
se calam sao dispépticos.” Talvez se encontre nesta passagem a importancia de deixar ir o
que incomoda, estar quite o bastante e forte para progredir e ir além, que pode significar um
novo comego ou voltar atrds novamente.

O problema do ressentimento deve ser visto como algo fisiolégico e nao moral, nesta
passagem os ensinamentos de Buda sdo citados como exemplo e discorre que a vitoria para

o ressentimento ¢ libertar dele a alma.

2. Pensamento de Foucault sobre as relagdes do sujeito com as praticas consigo
mesmo

O pensamento de Foucault sobre as relagdes entre sujeito e verdade, a partir do
conceito de cuidado de si, proporciona reflexoes necessarias ao pensar a educagao. Tomemos

como ponto de partida a relagdo de mestre discipulo entre Soécrates e Alcibiades como
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fundamento da primeira e segunda aula no curso A hermenéutica do sujeito. Dentre os trés
dialogos quando Platio apresenta Alcibiades, o didlogo com o seu préprio nome, discorre
sobre o jovem Alcibiades com pretensées politicas, buscando mostrar suas competéncias
para governar outras pessoas.

Ao questiona-lo, Socrates percebe que seus adversarios se encontram mais
preparados que ele e retoma o conselho délfico na perspectiva do conhecimento de si como
forma de conhecimento sabio e necessario.

Alcibiades promete cuidar de si e da justiga, mas Socrates temia que o Estado e suas
condutas pautadas por questoes politicas e sociais fossem uma grande ameaga para a
realizacao da promessa de Alcibiades.

No dialogo do Banguete, Alcibiades aparece embriagado e esbravejando por ter
descuidado de si em prol de cuidar de Atenas. Esta narrativa do caso de Alcibiades, nos
permite refletir possibilidades do cuidado de si na educacio. O processo de formagao
pedagbgico, por vezes, perpassa por caminhos tortuosos, atrelado de pensamentos e
comportamentos insensiveis a educagdo, como o fascismo, o controle, o dogmatismo, a
docilizacio dos corpos, caminhos estes que atacam diretamente a educacio enquanto um
processo de subjetivagao.

A nogao do cuidado de si (epiméleiaheantori) foi pouco explorado na historiografia da
filosofia, no entanto este conceito ganha relevo no sentido acrescido no periodo helénico no
qual se entende como “cultura de si”, ou seja, aquela que se desenvolve e se pratica. E neste
sentido de identificagdo que queremos entender o ensino aprendizagem.

E importante ressaltar o equilibrio em que o cuidado de si (epiméleiaheantod) deve
relacionar com o conhecimento de si (gndthiseanton). Nao temos aqui apenas uma relacio de
unido, mas também de subordinacio, é por meio do cuidado que uma pessoa tem consigo
mesma que ela aumenta o seu conhecimento sobre si, ocasionando a sua transformacao. Nao
existe, no entanto, cuidado sem conhecimento e nem conhecimento sem a transformac¢io do

SEfr.

O cuidado de si constituiu, no mundo greco-romano, o modo pelo qual a
liberdade individual - ou a liberdade civica, até certo ponto - foi pensada como
ética. Se se considerar toda uma série de textos desde os primeiros didlogos
platonicos até os grandes textos do estoicismo tardio - Epicteto, Marco Aurélio...
-, ver-se-a que esse tema do cuidado de si atravessou verdadeiramente todo o
pensamento moral. E interessante ver que, pelo contririo, em nossas sociedades,
a partir de um certo momento - e é muito dificil saber quando isso aconteceu -, 0
cuidado de si se tornou alguma coisa um tanto suspeita. Ocupar-se de si foi, a
partir de um certo momento, denunciado de boa vontade como uma forma de
amor a si mesmo, uma forma de egoismo ou de interesse individual em
contradi¢do com o interesse que ¢ necessario ter em relagdo aos outros ou com o
necessario sacrificio de si mesmo (FOUCAULT, 2000, p. 267).
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O cuidado de si é como um conhecimento e um retorno de si que ao voltar para si,
produz efeitos libertadores. Esse processo desencadeia uma reciprocidade do ato de ensino-
aprendizagem, onde a liberdade de ser do mestre interpela e é inquirida pela construgao ativa
e singular das liberdades do discipulo, e que podemos entender aqui 0 mesmo processo na
relacio professor e aluno, objetivando proporcionar neste processo educativo, uma
experiéncia de vida para uma vida nao fascista, “o cuidado de si é uma espécie de aguilhdo
que deve ser implantado na carne dos homens, cravado na sua existéncia, e constitui um
principio de agitagao, um principio de movimento, um principio de permanente inquietude
no curso da existéncia” (FOUCAULT, 2010, p. 9).

Pensando na agao transformadora do cuidado de si, esta deve ser percebida como
uma conversiao do olhar para si, do exercicio. Deste modo, o docente nio sera apenas um
mestre do cuidado, mas também aquele que participa constantemente do processo de ensino
aprendizagem, aquele que ao cuidar, proporciona que outro se constitua individuo singular
na sociedade.

Mas nao podemos deixar de perceber, que o exercicio transformador do cuidado de
si, necessita de tempo, experiéncia e a sua pratica deve vir associada ao cuidado mutuo, nio
individualizada. A pratica do cuidado de si, ¢ um processo de ruminar os aspectos
proporcionados pelo conhecimento de si, mas que sejam digeridos e solidificados pela

experiéncia.
Consideracoes Finais

Existe no que tange ao discurso sobre mestre e discipulo em Nietzsche e Foucault
uma poténcia criativa que permite uma investigacdo sobre como fazemos e pensamos a
educacio. Foucault ensina que ¢ necessaria uma verdadeira conversao do olhar, assumindo
por exemplo como agentes parresiastas de nosso tempo, nos permitindo subjetivar por certas
verdades que escolhemos, desde que nao reprimam a nossa individualidade.

Ou seja, compreendemos que a “verdade” ¢ uma realidade deste mundo, mas somos
constantemente convocados a nos envolver em algum conflito. Esse conflito nao se resume
apenas a adquirir consciéncia ou a criticar furiosamente tudo o que nos ¢ imposto, mas sim
a nos engajarmos efetivamente ao lado daqueles que lutam contra as restricdes e limitagoes
que nos cercam no nosso momento histoérico, estando atentos aos perigos deste tempo. Mas

qual o proposito disso? E nos tornamos transformaveis e afastarmos dos fanatismos.
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Ao nos engajarmos em um sistema de conflitos, voltamos a nossa atengao para as
praticas mais sutis, para os eventos minimos, dentro de um campo de praticas e
conhecimentos, como o campo pedagdgico. O cuidar de si mesmo e a coragem de dizer a
verdade sdo artes do pensamento e da experiéncia do outro.

Segundo Laval (2020), Foucault considera as suas pesquisas uma experiéncia utopica
que tem um objeto (analisa as experiéncias da histéria), um objetivo (produzir uma alteracio
entre o saber e o poder) e um efeito subjetivo (se transformar). Podemos pensar que Foucault
tinha a intencao de compartilhar a sua experiéncia de alteragdo com o exercicio das
possibilidades do saber. Visto que a riqueza da filosofia ndo deveria ser em filosofar para
legitimar o que sabemos, mas a sua magnificéncia se encontra no exercicio que o filosofar
nos proporciona, que seria perceber formas diferentes de se pensar e viver.

A nogao de experiéncia alteradora existente no cuidar de si e dizer a verdade, permite
investigar, diferentes formas de educar, analisar e, acima de tudo, produzir a nés mesmos.
Reconhecemos que ha escolhas ético-politicas a serem feitas todos os dias e nao tememos a
emergéncia da verdade e a nossa aderéncia a ela, que se manifesta no espago dinamico criado
entre nossas escolhas intelectuais e estéticas a nds mesmos, como diria Deleuze um “afeto
de si por si” (1991, p. 108). Neste sentido, temos um modo diferente de abordar e vivenciar
o conhecimento e a subjetividade, certamente se relacionam com o poder e o saber, mas vao
além dessa subordinagiao. Estdo além dos jogos de poder e saber, pois, se trata,
principalmente, de uma relagio consigo. F a partir desta relacio genuina consigo mesmo que
podemos falar verdadeiramente sobre a arte de si e de moléculas de resisténcia.

Desta maneira, adotamos uma forma de existéncia que desafia as forgas que se
atravessam em nosso percurso educacional. Essas resisténcias se transformam em
reexisténcias, sendo reformuladas, ressignificadas, refeitas, reinventadas e reelaboradas. Sao
maneiras de existit que vem a educagdo nao como um momento isolado ou um rito
passageiro em nossas vidas, mas sim como parte intrinseca da propria vida. Sao processos
que nos acompanham ao longo de nossa existéncia que por sua vez nao ocorre de forma
isolada, mas sim em sociedade.

Desta forma, nés construimos e colaboramos para que os outros também se tornem
seres singulares e cooperadores de vidas que nido sejam fascistas, individualizadoras e
repressoras. Ao contrario, buscamos vidas que estejam abertas ao aprendizado da
convivéncia, da reciprocidade, da afirmagao de si mesmo, do prazer e da responsabilidade de

existir no mundo, tanto consigo mesmo quanto com 0s Outros.
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Por isso é preciso praticar o devir crianga para exprimir os impulsos, e resistir contra
os valores impostos e contra a doenga da preguica de viver. Uma vida mediocre ¢ feita de
valores que impedem nossas criagdes. Os homens criaram valores contrarios a vida. Afirmar
a vida como uma superagao, é caracterizar os valores nobres, ¢ transformar todo ato em agao
criadora € reinventar a si mesmo, como sendo capaz de dar forma a si mesmo e esta forma
nao tem uma caracteristica fixa. O homem deve aprender a modelar sua vida e ser o escultor

ao mesmo tempo. Saber criar permite libertar-se do sofrimento.
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Resumo

A pesquisa pressupbe que o ensino aprendizagem
das estruturas do corpo convencionado a disciplina
da Anatomia Humana evidencia mecanismos de
poder e regimes de verdades entre o visivel e o
dizfvel do corpo. O Atlas, enquanto dispositivo de
poder que padroniza e disciplina corpos, ndo daria
conta da por¢do inventiva de um corpo em
formacio em danca contemporanea. Por sua vez,
os métodos da Educagdo Somatica vém operando
uma nova dissecacio pela experiéncia das
estruturas do corpo, possibilitando a emergéncia
de novas natrativas corporais do/no movimento.
Um possivel percurso criativo de resisténcia se
instaura na microfisica das interrelagdes de poder,
advindo, desta vez, da poténcia viva de um corpo
que move e pensa. O estudo opera sobre as ideias
de relagSes de poder de Michel Foucault e a analise
critica dos modos do ensino da Anatomia Humana
preconizados na area da saide e importados tais
quais para o ensino na area de artes.

Palavras-chave: Anatomia, danga contemporanea,
educagio somatica, biopoder.

1. Introdugao

Abstract

The research presupposes that the teaching and
learning of body structures agreed to the discipline
of Human Anatomy highlights mechanisms of
power and regimes of truths between the visible
and the sayable of the body. The Atlas as a device
of power that standardizes and disciplines bodies
would not be able to handle the inventive portion
of a body undergoing training in contemporary
dance. In turn, Somatic Education methods have
been operating a new dissection through
experience of body structures, enabling the
emergence of new bodily narratives of/in
movement. A possible creative path of resistance
is established in the microphysics of power
interrelations, arising this time from the living
power of a body that moves and thinks. Operating
with the ideas about Michel Foucault's power
relations and the critical analysis of the teaching
methods of Human Anatomy recommended in the
health area and imported as such for teaching in
the arts area.

Keywords:  Anatomy, contemporary dance,

somatic education, biopolitics

Foi no palco da episteme moderna que o saber cientifico se construiu a partir de uma

busca pela ordenagao do mundo (GALLO, 2004). A ciéncia e os saberes médicos, por sua

vez, se constituiram ha pelo menos anos através da construcao de um “‘golpe de vista
, titui ha pel 450 t d trucao d “golpe de vista”

(FOUCAULT, 2011, p. 134) sobre o corpo humano. Assim, tragaram espagos, cujas linhas,
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volumes, superficies e caminhos corporais foram fixados segundo uma geografia desde entdao
familiar, que estabeleceu parametros classificatorios para o que é normal ou anormal acerca
do corpo (cf. FOUCAULT, 2011).

Ea partir do estudo e da memorizacdo dos termos das estruturas representadas nos
desenhos das pranchas anatomicas de um Atlas que se evidenciam os mecanismos de poder
e os regimes de verdades entre o visivel e o invisivel do corpo (morto) dissecado. Uma aula
de Anatomia Humana ou Cinesiologia (estudo dos musculos), transcorre, via de regra, pela
seguinte sequéncia processual: visualizagao, nomeagao, fun¢ao e memorizacao de um detalhe
de uma das partes do corpo apreendida no desenho, préteses, ou, ainda, no proprio corpo-
cadaver. Tal forma de transmissao de saber sobre as estruturas do corpo, aqui representada
sob o viés disciplinar, vem sendo a via metodologica mais frequente nas grades curriculares
dos principais cursos de graduacao nas areas da saide e das artes cénicas, enquadrando-se a
danca nesta dltima.

Desde a experiéncia vivenciada enquanto professora substituta (2016 a 2018) nos
cursos de graduacao (Bacharelado e Licenciatura) em Danga do Instituto de Cultura e Arte
da Universidade Federal do Ceard — ICA/UFC, mais precisamente, ministrando as disciplinas
de Anatomia e Cinesiologia, fui instigada pelos conceitos do fazer contemporaneo
condizentes aos enunciados instituidos nos Projeto Pedagégico do Curso (2010), em que o
“rompimento com o pensamento fragmentado e a nog¢ao de instancias estanques de atuacao
humana podem ser adotados como fundamentos basicos de orientacdo, estruturagiao e
concep¢ao da praxis pedagdgica da danca.” (2010, p. 19) Sendo professora formada em
Educacio Somatica ha 20 anos e conhecedora dos subsidios sensiveis advindos dos discursos
e praxis dos precursores e perpetuadores dos variados métodos somaticos da atualidade,
vislumbrei a oportunidade de estabelecer discussoes criticas entre as construgdes dos campos
metodologicos tradicionais e experimentais, defendidos pelas premissas epistemoldgicas
convencional e asomatica, que atende sem a complexidade das rela¢Ges intrinsecas de poder
nos agenciamentos pedagogicos dentro de uma sala aula de Anatomia e de Cinesiologia. Essa
experiéncia ajudou-me a conceber estar diante de um problema paradigmatico pedagdgico:
Como estabelecer processos pedagogicos de construgao corporal critica e autdnoma
assegurando a pratica das subjetividades dos alunes, futuros intérpretes-criadores em danga?
Como se operam os processos coexistentes de ensino-aprendizagem e territorios de convivio
entre os saberes anatomicos normativos e os saberes imagéticos e sensiveis das

epistemologias somaticas na constru¢ao de um corpo que se almeja dancante?
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Esta pesquisa admite como objeto de discussio, o intento de resposta a estas
perguntas, considerando a dinamica da relagao de forgas dos poderes dispostos no cenario
de uma sala de aula de um curso de graduagao em danga. Pretende expor as facetas do
exercicio biopolitico e as nuancas das capturas intrinsecas ao processo de ensino
aprendizagem das ditas disciplinas que estudam as estruturas do corpo.

Sem, no entanto, negara importancia basilar que os estudos anatomicos, conteudo
obrigatério nas grades curriculares dos cursos de graduagdo na area da saude e das artes,
instituem na formagao académica e atuagao profissional, pretende-se estabelecer possiveis
novos territorios pedagdgicos a partir de entre cruzamentos vinculados as premissas dos
saberes das epistemologias somaticas, da dan¢a contemporanea e da Anatomia Humana.

Pretendo estabelecer uma analise discursiva a partir de levantamento bibliografico
considerando como esteio o pensamento do filésofo francés Michel Foucault, mais
especificamente, o conceito da biopolitica e as questdes que concernem uma macro e
microfisica das relagdes de poder. Consideramos também, as ideias de autores que
corroborem com a pretensa tessitura discursiva deste estudo, intrinsecas as interagdes sobre
os exercicios de poder atuais constitutivos da educagdo do corpo que danga na

contemporaneidade.

2. Discussao

Capsula, forame, canal, processo, meato, fissura, desfiladeiro, condilo, depressao,
cingulo, insercao, sulco, lamina, estrato, sao alguns exemplos da nomenclatura utilizada pela
ciéncia da Anatomia Humana. Da a¢do do anatomista no escalpo da carne revelando a “face

21

primeira da verdade” sobre as reentrancias do corpo, a ciéncia da Anatomia Humana vem
construindo seus enunciados a partir do estabelecimento de uma terminologia universal
(TA)* cujo objetivo ptimordial é facilitar a representagio da materialidade do cotpo e o

compartilhamento de suas informagdes e estudos.

1O fruto, entio, se abre: sob a casca, meticulosamente fendida, surge algo, massa mole e acinzentada, envolvida
por peles viscosas com nervuras de sangue, triste polpa fragil em que resplandece, finalmente liberado,
finalmente dado a luz, o objeto do saber [...|O gesto preciso, mas sem medida, que abre para o olhar a plenitude
das coisas concretas, com o esquadrinhamento minucioso de suas qualidades, funda uma objetividade mais
cientifica, para nos, do que as mediacGes instrumentais da quantidade. As formas da racionalidade médica
penetram-na maravilhosa espessura da percep¢io, oferecendo, como face primeira da verdade, a tessitura das
coisas, sua cof, suas manchas, sua dureza, sua aderéncia. FOUCAULT, 2011, p. 13)

2 A Terminologia Anatomica (cerca de 6 mil nomes) foi selecionada (dentre aproximadamente 10 mil nomes)
e estudada durante oito anos por uma comissio eleita democraticamente. Foi revista e aprovada por todas as
associacoes de anatomistas e devido a essa colaboracdo mundial se estabelece simplificada, uniforme e
atualizada. (cf. DI DIO, 2000)
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As diversas nominagoes que compdem o glossario anatomico descrevem, via de
regra, a caracteristica mais evidente de uma estrutura e sugerem um passeio pela paisagem
dos multiplos formatos do corpo, pelo que podemos considerar anatomista: “um
descobridor e gedgrafo, viajante em terras desconhecidas” (ORTEGA, 2008, p. 95). No
entanto, para além do olhar analitico sobre a dimensao geografica dos espagos do corpo e
tangenciados pelo pensamento do filésofo Michel Foucault, concebemos esta analise através
das instancias constitutivas de uma possivel cartografia do poder, considerando a vinculagao
histérico politica de seus agenciamentos.

A concepg¢ao microfisica de uma “topologia” do poder construida pela Filosofia
Politica classica, especifica lugares e agentes de concentracio em que o poder é exercido
ativamente por um, enquanto os demais sao seus agentes passivos. Assim, consideramos
como exemplos a relagio de submissdo entre o poder monarquico e seus suditos e ado
professor e aluno em sala de aula. A ideia da dinamica ativo-passiva, determinaria a condigao
especifica de seus vetores de forga e de sua localizagao, sendo o #poz, o lugar em que o poder
se concentra, como também, o lugar onde ele nio existe (GALLO, 2004). Contrapondo a
esta no¢ao classica dos agenciamentos do poder, Foucault nos propde um olhar “microfisico
do poder” sobre as condi¢bes de tais agenciamentos, em que, no lugar de perceber o poder
confinado a determinados 7gpoz, a partir dos quais distenderiam suas cordas, passarfamos a
percebé-lo como uma teia enredada intrinseca a0 tecido social em que vivemos. F operando
com esse olhar e com os microinstrumentos propostos pelo filésofo que nos empenharemos
em uma outra forma de dissecacdo na construcao discursiva deste estudo.

A Anatomia Humana enquanto campo de conhecimento especifico das areas da
saude, tratou de “modelar” a compreensio do corpo enquanto “entidade material”,
reduzindo a experiéncia do corpo subjetivo em favor a do corpo visualizavel, objetivo,
mensuravel e quantificavel (ORTEGA, 2008, grifo do autor).

A metodologia de ensino da disciplina da Anatomia Humana, atravessou os séculos
seguindo um percurso didatico que consiste em: visualizagdo das estruturas através do
cadaver, pranchas (desenhos) dos Atlas Anatomicos, sejam estes impressos, em soffwares ou
préteses e a memorizagao da terminologia das partes do corpo, assim como suas func¢des, no
caso do estudo dos musculos. Um exemplo simples deste percurso de aprendizagem ¢ pensar
no musculo biceps (que significa: duas cabegas, tendo em vista o seu formato), bem
conhecido da maioria das pessoas, cuja fungao agonista especifica a ser memorizada ¢ a flexao

do antebrago. Assim ocorre a conduta de aprendizagem a partir da setorizacao, especificagao,
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nominagdo e memorizagao de todas as partes do corpo. Tal processo pedagdgico culmina
com a avaliagdo dos conteudos apreendidos através do exame dos “alfinetes” ou “adesivos”,
em que o aluno, a partir de uma lista de nomes de estruturas anatomicas, deve ser capaz de
indicar a localizagdo exata das estruturas, seja no desenho anatémico determinado pelo
professor, seja no cadaver humano.

Com raras exceg¢oes, ¢ assim que se sucede o percurso didatico de transmissao dos
conteudos das estruturas do corpo nos cursos de graduagao e formagiao diversa nas areas do
conhecimento anteriormente citadas. Um percurso cuja constru¢ao metodologica acontece,
invariavelmente, na interface da triade: professor — Atlas/cadaver — aluno.

Nos procedimentos de constitui¢io da medicina enquanto ciéncia moderna, o Atlas
Anatomico seria a representagao e face primeira da verdade entre aquilo que se vé e aquilo
que se diz. A partir do gesto de romper a carne, uma nova alianga entre as palavras e as coisas,
tornando o visivel dizivel e ensinavel (FOUCAULT, 2011). O Atlas Anatomico se apresenta
enquanto um manual do/no/sobre o corpo, com imagens fidedignas de seus sistemas, sendo
eles: muscular, 6sseo, nervoso, circulatério, entre outros. Por outro angulo e atentos as
formas de captura dos corpos, propomos pensar o Atlas enquanto engrenagem que compoe
a maquinaria de poder. Um possivel dispositivo de disciplina cuja tecnologia “esquadrinha,
desarticula e recompoe” o corpo na perspectiva de uma “anatomo-politica” (FOUCAULT,

2010, p. 133).

Atlas of Anatomy

Third Edition

Edited by Based on the work of
Anne M. Gilroy  Michael Schuenke
Brian R. MacPherson  Erik Schulte
Udo Schumacher

illustrations by
Markus Voll
Karl Wesker

§ Thieme

Fig 1 — Capa do Atlas of Anatomy. Ed. Thieme.
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Fig 2 — Estudo anatémico em cadaver. Acervo pessoal

A escolha do formato e aparéncia de uma estrutura corporal representada por uma
prancha anatomicas e constitui ndo a partitr de uma individualidade completamente
observada, mas de uma variedade de fatos individuais, tendo como critério de escolha normas
clinicas de observagao as quais Foucault nomeia de: “percepgao da frequéncia” (2011, p.
111). Em suma, uma “média” daquilo que é mais frequentemente observado em termos de
morfologia corporal, na observaciao em cadaveres, é o que define o padrao de representagao
da estrutura que figurara em um Atlas. Assistimos, assim, a0 apagamento espontaneo das
variagoes anatomicas individuais por integracio do comum e do constante, sendo todo traco
de conformacao individual considerado apenas no campo das exceg¢oes e das probabilidades.
O Atlas revela-se enquanto fundamento classificatério das estruturas do corpo: “estruturas
em que se articulam o espago, a linguagem e a morte”, “a analise real por superficies
perceptiveis” (FOUCAULT, 2011, p. 216). Ao mesmo tempo que padroniza e cataloga, o
Atlas Anatémico conduz uma acessibilidade enquanto instrumental do/no/sobtre o corpo,
favorecendo o alcance de conhecimento de suas estruturas na construgao de corpos uteis no
que concerne a garantia de sua normatividade e funcionalidade. Acoplado a outros principios
classificatorios e medulares da ciéncia da anatomia, o Atlas reforca a ideia especulativa da
relacdo entre “forma e funcdo”, trazida a tona em 1925, pelo médico, pesquisador e
fisiologista italiano Angelo Ruffini, em que: “a forma é a imagem plastica da funcio”
(DANGELO; FATTINNI, 2011). Aquilo que se vé e se inscreve como representagao de

uma estrutura corporal, prevé, na vinculagdo e aplicagao do conceito de “forma e a fungio”,
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nao apenas a normatizacdo de seus contornos, mas também, a pressuposicao de sua
gestualistica no mundo.

Ainda sobre a logica de importancia do estabelecimento de um corpo funcional no
mundo e dentro de uma escala que gradua as nuangas entre o normal e o patolégico, a ciéncia
da anatomia elenca as possiveis multiplicidades morfologicas de um corpo enquanto
“variacdes anatomicas™ (MOORE; AGUR; DALLEY, 2013). A divisio consiste em:
variacio anatomica, anomalia e monstruosidade, sendo o grau de classificagao dessas
variacOes, subordinado ao nivel da condi¢do de sua disfuncionalidade e incompatibilidade
com a vida.

Para Foucault, o termo ‘“anatomo-politica” vigora justamente no momento da
histéria em que o surgimento da disciplina e a politica das coer¢des atuam sobre os corpos:
“o controle minucioso das operagdes do corpo que asseguram a sujeicdo constante de suas
forcas e a imposi¢ao de uma relagao de docilidade-utilidade” (FOUCAULT, 2010, p. 133).
“Uma mecanica do poder em que a disciplina aumenta as for¢as do corpo, em termos
economicos de utilidade e diminui essas mesmas forgas, em termos politicos de obediéncia”
(FOUCAULT, 2010, p. 134).

Nas instancias do biopoder, a vida biolégica e a saude da nagao tornam-se alvos
fundamentais de um poder sobre a vida, num processo denominado de “estatizagao do
biolégico” (ORTEGA, 2004). Articula-se numa dupla forma: como uma anatomo-politica
do corpo, tendo como base o disciplinamento corporal, culminando em um projeto maior
que visa, entre outras vertentes, a medicalizacao e a normalizacdo da sociedade (ORTEGA,
2004).Ao contrario do poder da soberania, em que o soberano decide sobre a morte dos
individuos, a teia do biopoder exerce-se, astutamente, sobre os corpos ja disciplinados,
dando-lhes condi¢oes de garantia de vida por meio de ferramentas politicas de controle,
como objetivo de “melhorar a sorte da populagao, aumentar sua riqueza, sua duracao de vida,
sua saude” (FOUCAULT, 2017, p. 289).

Nesse sentido, o biopoder esta voltado para a manutencao da vida das populagoes
organizadas pelo estado enquanto corpo politico. Ou seja, uma nova forma de governo ou
governamentalidade sobre a vida dos homens, em que nio se trataria mais de uma forca de

repressio exercida enquanto jogo de poder, mas uma forma de administragao das forgas

3 Vatiagdo anatdomica é uma alteragio motrfoldgica, que difere do normal, mas nio traz prejuizo a funcio.
Anomalia é considerada uma alteracio que difere do normal, traz prejuizo a fun¢do, porém, permanece
compatfvel com a vida. E por fim, a monstruosidade é uma alteragio morfoldgica, que difere do normal, traz
prejuizo a fungio e é incompativel com a vida. (cf. MOORE; AGUR; DALLEY, 2013)
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individuais e coletivas. Destarte, contemplaria a propria nogao do governo de si, ou seja, o
que cada pessoa faz de si mesmo, assim como suas relacbes com o governo dos outros. Tal
governamentalidade controla e intervém nas subjetividades, conduzindo condutas, dominando
o campo de possiveis acdes do outro, impossibilitando o imprevisivel. Esta norma
submeteria os corpos aos imperativos de “desempenho, gestao, visibilidade e tecnologias
como vetores estratégicos de regulacao e controle de condutas na contemporaneidade”
(GADELHA, 2017), fazendo-os instrumentos dbceis e uteis a servi¢o da expressio.

Assim, expomos o0s possiveis exercicios de dominagdo biopoliticos e suas
cristalizagbes institucionais que tomam corpo no ambito educacional, evidenciando-se na
pratica de uma disciplina em sala de aula. Tais modos de fazer ora permanecem
excessivamente lacrados e inertes, tal qual o cadaver sobre o qual se debru¢am, ora valorizam
apenas o aspecto mais restrito de sua funcionalidade, sobretudo em relagdo a eficacia
mecanica de uma estrutura.

Se considerarmos o Atlas pelo olhar atento as tais forcas de captura, podemos
concebé-lo enquanto um possivel manual técnico dos agenciamentos dos biopoderes
neoliberais. Um mapa de acesso as informagdes do corpo. Ao mesmo tempo em que
informa, organiza e classifica, padroniza os corpos e os desejos. Preconiza uma norma de
existéncia sobre as fronteiras do corpo, sua capacidade de ser e sua funcionalidade no viver.

Voltando ao cenario de uma sala de aula de Anatomia Humana, na perspectiva de
uma didatica alienante, a imagem da qual se memoriza as partes, fala sobre um corpo alheio
aquele dos alunos, sejam estes futuros estudantes de medicina ou de danga. Um outro corpo,
um corpo para além de si, ou ainda, um terceiro corpo, apartado da possibilidade de ser
experienciado e por isso mesmo, desincorporado de suas potencialidades sensiveis e
subjetivas.

Para aqueles que dangam danga contemporinea’, o ensino aprendizagem dos
conteidos de anatomia, no formato analisado, ¢ insatisfatorio. Uma imagem estatica do
corpo niao compactua com a realidade de um corpo dangante. “Saber de cor o nome dos

ossos planos, longos e curtos, o nome de todos os musculos e suas inser¢des, é perfeitamente

4 A danca dita “contemporainea “afirma-se, paradoxalmente, negando tudo aquilo que nio é: nio é um estilo,
nem modalidade e se recusa a estabelecer-se como identidade, produzindo diferenca em relacdo a si (ROCHA,
2016). Sendo assim, sem o carimbo do virtuosismo de uma técnica especifica, abre vias de experimentagao e
planos de consisténcia criativos através de jogos de improvisacio, em que o bailarino se torna intérprete
cocriador. A dang¢a contemporinea em sua for¢a estética e politica consiste “na libertacio de um fantasma de
um corpo de origem, entendendo em que medida o trabalho corporal, implica uma longa procura de um corpo
em devir (LOUPPE, 2012, p. 83).
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inatil, se ndo ha ligagdo com o préprio movimento no corpo”, desabafa a fisioterapeuta e
criadora do método da Analise Funcional do Movimento Dan¢ado Odile Rouquet (1985, p.
12).

A anatomia que interessa a danga contemporanea, segundo Louppe, corresponde “a
uma busca que raramente passard pela imagem ou pela figura anatomica, mas, sobretudo,
pelas sensac¢oes e intensidades” (LOUPPE, 2012, p. 71). Ela atende a um ensino adaptado a
sua necessidade: a investigagdo simultanea das estruturas e do movimento que elas
asseguram, permitindo a compreensao e execu¢iao do gesto dancado (FORTIN, 2010). A
professora e pesquisadora da Universidade Paris 8, Christine Roquet, reforca esta premissa:
“a visualizagao de uma articulagio, a compreensio da localizagao das vértebras da coluna,
por exemplo, conduziria aqueles que as estudam mais uma forma de conhecimento do

corpo”. Todavia, faz um alerta:

para que o estudo anatdmico interesse a danca, ele deve ser indissociavel da
experiéncia. Aquilo que viria somar a danca, tratar-se-ia de uma anatomia
experiencial e que dependeria de uma certa maneira de olhar e de se perguntar

sobre o corpo (ROQUET, 2013, p. 1)

Uma anatomia que nao trata apenas de “cortar em partes”, mas que considera o
movimento integralizado de suas partes, ou seja, uma anatomia em/no movimento. Tal
forma de constru¢io de saber na experiéncia do/no movimento vem sendo edificada por
pesquisadores ou “reformadores do movimento™,cuja busca, através de praticas corporais
visa a ativagao da percep¢dao e afetagdo de si, abrindo vias de acesso para diferentes e
multiplos modos de apreensao sobre as estruturas do corpo. A consonancia dos pensadores
ditos somaticos consiste em abandonara ideia da plenitude identitaria que engessa as
fronteiras corporais e aniquila a disponibilidade de afetagao do corpo no mundo.

E na experimentacio do préprio corpo e de sua tessitura cinestésica que o bailarino
contemporaneo passa a entender-se como intérprete-criador em danca. Para além da mera
reproducao de passos, o intérprete-criador cria, atua e opera a partir de uma mudanga na
percepgao que possui de si e do mundo. O ensino da dan¢a contemporanea, em seu fazer

noémade, requer, portanto, um suporte que dé conta da investigacao simultanea das estruturas

SMarcia Strazzacappa intitula de “reformadores do movimento” os precursores da Educagio Somatica que
colaboraram por uma nova abordagem corporal a partir do séc. XIX. A autora arrisca trés fontes origindrias
das aspiragées somaticas: uma fonte australiana (Mathias Alexander), uma europeia (Jaques Dalcroze e Moshe
Feldenkrais) e uma dltima, americana (Mabel Todd e o pensamento de Francois Delsarte a partir de seus
discipulos — Delsarte, apesar de francés, teve reconhecimento maior de seu pensamento nos Estados Unidos)

(STRAZZACAPPA, 2000).
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do/no gesto dangado. Para reinventar corpos, a danca contemporanea comegou por repensar

e redistribuir a hierarquizagdes anatomicas:

A anatomia humana e mesmo as fung¢des elementares do corpo foram revisitadas
e, por vezes, destacadas ou deslocadas pela danga contemporinea, a fim de
reclamar, além das formas admitidas e reconheciveis, todos os outros corpos
possiveis, corpos poéticos susceptiveis de transformar o mundo mediante
transformacdes de sua prépria matéria. (LOUPPE, 2012, p. 74).

E justamente na experimentagao de novos conceitos sobre as constru¢des corporais
do fazer dancante contemporaneo que surge a ressonancia mutua e assertiva entre danga e
Educacio Somatica’, tema central de minha dissertacio de mestrado defendida em 2015
(SILVA, 2015), cujas interfaces o atual trabalho do doutoramento empenha-se em
aprofundar.

A Educagdo Somatica alteraria a ordem da imagem corporal pré-estabelecida pelo
Atlas, operando uma nova dissecacdo pela experiéncia da estrutura no movimento e, por
conseguinte, a possibilidade de emergéncia de novos mapas anatomicos sensiveis. A exemplo
disto e pertencente a categoria dos métodos somaticos, o Body Mind Centeringou BMC,
criado pela médica americana Bonnie Bainbridge Cohen defende a proposta deste
entrecruzamento de saberes. Considerado uma “anatomia experimental”, tal método
reconfigura o percurso pedagdgico por exceléncia, a partir do processo de “embodiment”,
traduzido por “corporalizacio”. Ao contrario do percurso metodoldgico convencionado de
aprendizagem das estruturas do corpo: visualiza¢ao-identificagdo-memorizag¢ao, Cohen
estabelece que o processo de ensinar-aprender nao corresponderia a um fazer, nem um
pensar sobre, mas a um processo “de set”, e sugere trés etapas importantes no entendimento
e vivéncia de sua consubstanciagao: visualizagdo, somatizagao e corporalizagao (COHEN,

2015, grifo nosso).

%A Educacio Somatica é um campo disciplinar que agrupa diferentes métodos tendo por objeto de estudo e de
pratica a aprendizagem e a consciéncia do corpo em movimento inseridos em seu meio. Surge no inicio do séc
XX, e tem como principais nomes entre os “reformadores do movimento” e seus métodos: a Eutonia de Gerda
Alexander; a Técnica de Alexander de Mathias Alexander; o Método Feldenkrais de Moshe Feldenkrais; o
Método Fundamentals Bartenieff de Laban e Irmgard Bartenieff; o Body Mind Centering (BMC) de Bonnie
Bainbridge-Cohen; a Antiginastica de Thérése Bertherat; a Ginastica Holistica de Lily Ehrenfried; o Ideokinesis
de Mabel Todd, o Sensory Awareness de Chatlotte Selver; o Continunm de Emile Conrad, o método GDS das
Cadeias Musculares De Godelieve Denis-Struyf e, no Brasil, a Técnica Klaus Vianna. (SILVA, 2015)
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Fig 3: Bonnie Bainbridge Cohen ministrando curso do método Body Mind Centering. Fonte:
www.bodymindcentering.com

ng® Approach to

Embodied Anatomy

The Axial Skeleton

Bonnie Bainbridge Cohen

Fig 4: Material em video sobre “esqueleto axial”. Fonte: www.bodvmindcenterin.com
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A Educagdo Somatica, mais especificamente no método do BMC, considera um
outro percurso pedagdgico que consiste em: visualizagdo — experimentacio —
sensacao/percepcio — corporalizacio — criacio, que nio necessariamente, seguiria esta
ordem, desobedecendo desde ja, a possiveis hierarquias vetoriais positivistas da
aprendizagem, no sentido de validar medidas de garantia da aquisicio de conteudo. As
imagens exogenas utilizadas como disparadoras do processo, como desenhos, préteses
anatomicas ou fotografias, validam-se quando agregadas e conectadas a um referencial
interno e singular a partir de movimentos especificos vinculados aquela estrutura. Para cada
parte estudada, uma investigacio de movimento a partir de sua fun¢do e correlagdio com
outras parte do corpo e o espago. Apds a “experimenta¢ao’” da estrutura em questao o aluno
praticante ¢ convidado a criar narrativas sobre suas percepgoes e sensagoes, através de relato
oral, desenho ou texto escrito.

Cohen percebe as interrelagdes resultantes do reconhecimento sobreas condigdes de
modulagdo mutua entre teoria e praxis: “nds atamos nossas experiéncias a esses dados, mas
esses dados nio sao nossa experiéncia” (COHEN, 2015, p. 23). Assim emerge a anatomia
experimental do BMC: “quando falamos de sangue, de linfa ou de qualquer outra substancia
fisica, ndo tratamos da substancia em si, mas dos estados de consciéncia e dos processos que
lhe sao inerentes” (COHEN, 2015, p. 23).

Tendo exposto os agenciamentos somaticos, constatamos que a dinamica do
exercicio de tal percurso de aprendizagem, desloca radicalmente as linhas de forga dos
territorios pedagdgicos estabelecidos desde entao, na medida em que promove uma inversao
da ordem e da nogao da apreensao da materialidade dos contetidos corporais de uma imagem,
um desenho ou protese humana. A dinamica de ensino tedrico-pratica que a Educacio
Somitica propde, amplia a dimensio estésica’ corporal na apropriacio dos saberes, o que,
por consequéncia, operaria a favor da insurgéncia de outros desenhos anatémicos, como nos

exemplos nas imagens a seguir:

7 Entende-se por “estesia” o “processamento do corpo que sente as qualidades que sobre ele operam
impressivamente. Quanto maior o grau de esteticidade, maior é a agdo impressiva e a agio desse corpo operador
que, sem automatismo para processar o manifesto por um plano da expressdo, capta e sente as impulsées que

produzem uma experiéncia do que ¢ sentido para ser significado.” (OLIVEIRA, 2010, p. 1)
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Fig 5: Desenho produzido por uma aluna da disciplina de Cinesiologia Aplicada a Danga do curso de
graduacdo em danga da Universidade Federal do Ceara- UFC. O tema da aula era sobre “coluna vertebral”:
“sinto uma boa sensag¢io de empilhamento, no entanto um pouco de dificuldade o equilibrio quando presto

atencdo, procurando perceber a acdo dos pés. Fonte: acervo pessoal.
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Fig 6: Desenho de aluna da disciplina de Cinesiologia aplicada a danga do curso de Graduagiao em Danca da
Universidade Federaldo Ceara- UFC. Tema da aula: diafragma e a respiracdo. Fonte: acervo pessoal
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O movimento somatico constituinte e constitutivo da expetiéncia do/no movimento
a partir do estudo de uma certa estrutura intermedia as zonas de atravessamentos das
reentrancias cutaneas. Uma forma de abrir-se ao novo, trocar as peles, projetar o corpo para
fora, inventar novos espacos do/no corpo. Nio setia senio, todos esses vividos da pratica
somatica, o proposito proprio do corpo que danga na contemporaneidade?

Ressignificar, neste estudo, a palavra anatomia, vem a ser o contrario de “cortar em
partes”, mas expO-las a experiéncia, para justamente, integrar suas partes entre si. Um estudo
anatomico sobre a poténcia de um corpo vivo. Uma proposta de conexio entre as estruturas
no movimento dangante que “desierarquiza” suas partes, reduz a tonica de especificidade de
suas funcionalidades, estabelecendo uma dinamica de cooperagao nao apenas setorial, mas
entre sistemas, proporcionando um entendimento mais sinergista (co-relacional) e menos
agonista (opositor) da funcionalidade do corpo como um todo

Defende-se, portanto, a possibilidade de que a Educagao Somatica proporcione
novas percepg¢oes corporais, desdobramentos do sentir e prolongamentos em movimentos
que atravessam simultaneamente o fazer somatico da danga. Esta promoveria, ainda, a
capacidade de deslocar-se entre lugares multiplos de atuagao, revolvendo um campo de base
e referenciais a partir de experiéncias cinestésicas de cada praticante para abrir acessos a
outras modalidades de proje¢ao imaginaria, perceptiva e gestual na danga (SILVA, 2015).

Retomando o entendimento microfisico dos exercicios de poder na perspectiva do
fazer sensivel somatico, evidenciamos um esfacelamento dos vetores, ou ainda, uma versio
rizomatica destes, no tracado de linhas de fuga capazes de resistir as formas de capturas de
poder. A triade dos protagonistas dos saberes, citada anteriormente, se rompe. As figuras do
professor e do Atlas se revelam com um propodsito de mediagdo de processos e o aluno o
agente principal na apreensao dos conteudos na criagdo de elaboragao de outros Atlas
insurgentes. O movimento gerado em torno desta discussio nao deve ser apenas entendido
enquanto gesto de expansao dos territérios pedagdgicos, mas como o proprio lugar onde a
transformacao micropolitica convoca ao “disparo das subjetividades” (ROLNIK, 2018, p.
25), como forma de rompimento das capturas neoliberais aos planos dos corpos e que se
inscreveria no lugar onde “a pulsao de vida se pde em movimento e o desejo é comunicado
a agir” (Ibidem).

Para Foucault a resisténcia ao dispositivo biopolitico se encontra na prépria vida

(GALLO, 2017) numa “outra economia do corpo e dos prazeres” (FOUCAULT, 1976, p.

| Rev. Helius | Sobral | v.6 | n.1 | p.110-126 | Dossié \




SILVA, M. L. P. Novos atlas anatémicos para o ensino aprendizagem do corpo...

124

191 apud ORTEGA, 2004, p. 11). Um poder “da vida”, suscetivel de resistir aos
agenciamentos do poder “sobre avida”, que, por sua vez, define a biopolitica. Segundo
Ortega (2004), Foucault acreditava que “a resisténcia a essa nova forma de poder devia se
apoiar precisamente naquilo em que ele investiu, isto é, na vida mesma: a vida como objeto
politico foi de certa maneira tomada ao pé da letra e voltada contra o sistema que pretendia
controla-la” (FOUCAULT, 1976, p. 191 apud ORTEGA, 2004, p. 11).

Pressupomos, assim, que as praticas pedagogicas promulgadas pelas epistemologias
somaticas possam operar fissuras sobre as formas de ensino aprendizagem tradicionais sobre
as estruturas do corpo, tornando possivel a emergéncia de novos desenhos, narrativas,
tracados, metodologias e representagoes anatomicas capazes de expandir 0s processos
pedagodgicos em suas dimensdes e potencialidades subjetivas artisticas dancantes e

consequentemente, politicas.

Consideragoes finais

A sugestdo de abrir as fronteiras do corpo consiste em provocar a articulagao entre
os saberes convencionados da ciéncia da Anatomia Humana e os novos campos de saber da
Educagao Somatica, aos quais a danga contemporanea vem se afinando e fortalecendo suas
esferas inventivas na criacao de outras formas de estudos e estados anatomicos.

Sob a égide do pensamento de Michel Foucault, mais precisamente, a partir dos
conceitos formatados pelo filésofo da anatomo-politica e da Biopolitica, sugerimos uma
dissecagao sobre os agenciamentos do ensino aprendizagem das estruturas do corpo, que
considerasse as instancias proprias das capturas nos jogos de poder sobre os corpos.

Da experiéncia de subversao dos conhecimentos estruturados e normativos de um
Atlas anatomico emerge a poténcia micropolitica de uma pedagogia “as avessas”. E com ela
o interesse investigativo sobre as forcas de atragao e fragmentacdo entre os saberes, seus
regimes de verdade e poder.

Promovemos aqui, a reflexdo de que a pratica somatica implica uma possivel abertura
as subjetividades no jogo das estruturas corporais e no alcance da inven¢ao do movimento
dancado. O que significa, a ndo sujeicao a esfera normativa de construcao de saberes dentro
de uma sala de aula e a constituicdo pedagdgica determinada pela triade “professor —
Atlas/cadaver — aluno”. Reinventar uma outra materialidade do cotpo é uma realidade

somatica que se revela em um caminho pedagdgico sensivel de apreensao dos invélucros do
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corpo, uma irrup¢ao cuja poténcia micropolitica se consumaria na possibilidade de promover

desvios dancantes na superficie e fronteiras do corpo no mundo.
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Resumo

A proposta discursiva deste texto baseia-se na
intenc¢ao de correlacionar educagio e estética,
com vistas a compreender a educagio como
praxis social e a estética como eixo filos6fico
que estuda questGes relacionadas a arte, a
beleza, a sensibilidade e a imaginacdo. Trata-se
de explorar a proximidade entre educa¢io e
cultura como possibilidade de aliar estética e
educagio. Em nossos esforcos, levantamos
dois autores: Jean-Paul Sartre (1905-1980) e
Mikel Dufrenne (1910-1995), a fim de
confrontar suas ideias, o que nos levou a supor
que o estudo estético envolve
sistematicamente a compreensio do ser
humano e a sua condicio existencial, a sua
educacio, a sua cultura, bem como as suas
formas de expressao e criagdo artistica. Nossas
reflexdes revelaram-se fecundas, mesmo que
embrionarias, ao verificar na experiéncia
estética uma possibilidade de ressignificacido
sobre o carater formativo da arte.

Résumé

La proposition discursive de ce texte est basée
sur lintention de corréler Iéducation et
Iesthétique, en vue de comprendre I’éducation
comme une prixis sociale et lesthétique
comme un axe philosophique qui étudie les
questions liées a lart, 4 la beauté, a la
sensibilité et a 'imaginaire. Il s’agit d’explorer
la proximité entre I’éducation et la culture
comme une possibilité de conjugaison entre
Pesthétique et ’éducation. Dans nos efforts,
nous avons soulevé deux auteurs: Jean-Paul
Sartre (1905-1980) et Mikel Dufrenne (1910-
1995), afin de confronter leurs idées, ce qui
nous a amenés a supposer que Iétude
esthétique implique systématiquement la
compréhension de l'étre humain et de sa
condition existentielle, de son éducation, de sa
culture, ainsi que de ses formes d’expression
et de création artistiques. Nos réflexions se
sont avérées fructueuses, mais encore
embryonnaires, en vérifiant dans expérience
esthétique une possibilité de resignification sur

Palavras-chave: Educacio, Estética, le caractére formateur de Part.
Formacio.
Mots-clés: Education, Esthétique, Formation
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1. Introdugao

Nesse texto procura-se defender a educagdo como praxis social, ou seja,
compreender que ¢ acdo que transcende o espago e o tempo da escola, pois se faz presente
nas mais diversas dimensoes da vida humana na cultura e na sociedade. Onde ha humanos
ha educagao. Assim, pensar de forma ampla a relagdo entre estética, educagdo e formagcao, se
mostrou como uma tarefa complexa e necessaria, pois a estética influencia diretamente a
forma como percebemos, compreendemos e nos envolvemos com o mundo ao nosso redor.
Dessa forma, a estética ¢ sempre possibilidade enriquecedora e estimulante do pensamento
e da formacao humana.

A tomada de uma discussao estética para e com a educagao, nao se deu antes de
uma caracterizacio do seu proprio campo de estudo. O que nos levou a uma série de
questionamentos e reflexdes filosoficas relativas ao belo, a sensibilidade, a percepgao, a
sensacao e a0 imaginario, que perpassam uma ampla gama de aspectos humanos. A questao
da estética, do modo como a abordamos no texto, esta longe de encerrar as discussoes sobre
a relacdo entre estética e educacio.

De modo geral, buscamos esclarecer melhor o que compreendemos por estética,
levando-nos a uma escolha epistémica de desenvolver essa compreensao sob a 6tica de dois
autores especificos, nos quais centramos a reflexdo. A partit de Sartre (1905-1980),
observamos a emergéncia da necessidade de engajamento e da tomada de posicionamento,
pois no conceito de liberdade apresentado pelo autor, encontramos também a nogao de que
o ser humano se faz de modo coletivo, em face a0 outro e que nossas agdes sao significativas
€ nos tornamos o que somos na medida em que “dizemos” aos outros o que eles sdo, assim
a pertinéncia de reconhecer a condi¢ao do ser humano como um ter-de-se-fazer, implica
assumir que nossas agoes sao significativas e constituintes de nossa realidade. Nogao valida
para a educagao que se caracteriza como prdxis social, ou seja, que ¢ iminentemente formagao,
pois resgata o fazer humano como possibilidade de superacio do instituido.

A questdo da arte se encontra no escopo da estética, no entanto, essa mesma arte
como observaremos por meio das proposi¢oes sartreanas, nao se fecha em si mesma. O que
se segue apos as questoes de Sartre, parece ser um ponto de inflexdo, porém ao buscarmos
a estética pela perspectiva de Dufrenne (1910-1995), observamos a necessidade de trazer para
o debate a experiéncia estética como uma possibilidade formadora, que resgata as artes como
objetos significativos, mais passiveis de interrogacao e critica, abrindo-nos a considerar que

trabalhar com as artes implica um olhar cuidadoso e atento.
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2. Desenvolvimento

Ao questionarmos o sentido da educagao contemporanea, seus meandros e seus
contornos, somos impelidos a refletir sobre o que ela é, e as possiveis formas de intervir no
continuo curso do movimento formativo. Mais do que apenas simples transmissao de saberes
socialmente validos e tuteis ao mercado de trabalho e a0 aumento da produgao mercantil, a
educacio carrega em seu cerne uma densa e complexa gama de discussoes que perpassam
por incontaveis outras dimensées do humano, como a cultura, a arte e a politica (somente

para citar algumas dessas dimensoes). Deste modo, de antemao asseguramos que

ninguém escapa da educagio. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de um modo
ou de muitos todos nés envolvemos pedacos da vida com ela: para aprender, para
ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para ser ou para conviver,
todos os dias misturamos a vida com a educagio. (BRANDAO, 2007, p. 7)

Por meio das acepgodes redigidas por Brandao, aproximamo-nos da caracterizagao
da educacio como prixis’ social, ou seja, como uma forma de realizar o humano em suas
mais variadas possibilidades, como um modo de continua reconstituicdo do saber e da
cultura. Sendo essa cultura, “permanente criagao de significados, ideias, pensamento,
conhecimento, teoria, pratica, formas de expressao, obras de ciéncia, tecnologia, letras, artes
e filosofia, bem como valores, direitos, desejos, sonhos e utopias” (COELHO, 2008, p. 1).
A educacio reincide sobre a cultura, donde uma afeta e modifica a outra. A cultura cria
educacio, ao passo que a educacao transforma a cultura, a vida e a sociedade.

Assim, a educacao podera ser descrita como um constante esfor¢o de superacao do
instituido, do que esta posto e que exige transcendéncia, no sentido de superar aquilo que
surge diante de nds, como o proprio modo de producao e manutenc¢io da vida. De acordo
com Almeida (2019), a educaciao consiste em uma forma de edificar a existéncia, uma
“maneira livre de escolher e se fazer por meio dos atos, possibilidade de a¢do livre e continua”
(Ibidem, p. 17). Diante disso, julgamos também ser necessario que estejamos conscientes de
que essa mesma educagao que se desenha como livre possibilidade de agdo pode ser
demasiadamente solapada pelo exercicio de um poder despético, que tende a transforma-la
em uma ferramenta de coer¢ao e supressao.

Dai surge a necessidade de questiona-la, de constantemente repensar seus moldes,

seu propdsito e sua realizacao, pois “a mesma educacao que ensina pode deseducar: e pode
¢ao, ¢ao g

! Derivacao de priksis— “ato, atividade, agao cujos fins nao se situam fora dela, mas nela mesma; supde vontade,
escolha racional, opgao refletida, pensada [...] (COELHO, 2009, p. 19)
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correr o risco de fazer o contrario do que pensa que faz, ou do que inventa que pode fazer
[..]” BRANDAO, 2007, p. 12). E justamente pela constatacio de que a educa¢io — néo —
se resume a um modo pré-fabricado de formar homens’, € acio livre e dialética, que devemos
nos debrugar sobre ela como uma prixis social, um fazer que reincide sobre si mesmo e que
se encontra em um constante movimento de constituicao e reconstitui¢ao. E como podemos
observar empiricamente, a educagdo ao longo da histéria assumiu e tem assumido diferentes
e multiplas formas, formas essas que tem continuamente se alterado pela for¢a do modo de
producao e da cultura, enfim, da acio humana no mundo, o modo como concebemos e
afirmamos nossa existéncia, que ¢é plural, diversificado e incerto, afirmagdo que reforga a
necessidade de nos mantermos atentos aos rumos destas transformagoes.

Como ressaltamos, educagdo e cultura, apesar de serem conceitos distintos,
guardam estreita relagao entre si e é essa proximidade que intentamos explorar ao buscarmos
a pertinéncia da discussao estética a area da educagao. Para tal, cremos ser preciso, antes de
prosseguirmos, uma breve, porém conscia definicio do que julgamos ser do ambito da
estética e o que ¢, ou do que se tratam os estudos comumente abordados por ela.

De acordo com Jimenez (1999) a palavra estética ou Aesthetics, com o sentido o qual
¢ empregado contemporaneamente, data do século XVIII e tem como principal expoente e
percussor, Alexander Gottliecb Baumgarten. “[...] a nova disciplina criada por Baumgarten,
[...] é, o estudo cientifico e filoséfico da arte e do belo” (Ibidem, p. 18). E ainda segundo
Abbagnano (2007, p. 367), Baumgarten “defendia a tese de que sio objeto da arte as
representagoes confusas, mas claras, isto é, sensiveis mas ‘perfeitas’, enquanto sao objeto do
conhecimento racional as representagoes distintas (os conceitos)”. Para Jimenez (1999, p.
19), o filésofo alemao buscou instituir uma “ciéncia do conhecimento e das representacoes
sensiveis” que mais tarde seria nomeada como estética.

Apesar de Baumgarten ter cunhado o sentido atual do termo, e influenciado muitos
de seus contemporaneos como Schlegel, Schiller e Kant, é possivel observar que a defini¢ao
hodierna da palavra estética, ndo apaga as marcas deixadas por seus predecessores. Como
podemos notar, desde a antiguidade, os gregos ja erigiam esfor¢os em suas reflexdes sobre a

arte e a beleza. De acordo com o dicionario de filosofia Abbagnano (2007, p. 367)

A doutrina da arte era chamada pelos antigos com o nome de seu préprio objeto,
poética, ou seja, arte produtiva, produtiva de imagens [...| enquanto o belo nio se
inclufa na poética e era considerado a parte [..] para Platio, o belo ¢ a
manifestacdo evidente das Ideias (isto é, dos valores), sendo, por isso, a via de

2 A palavra homem ¢ empregada no sentido de expressar a ideia de Awnthropos, “homem em sentido genérico,
incluindo homem e a mulher, ser humano” (COELHO, 2009, p. 3). Ressaltamos também, que neste texto, este
sera o sentido que atribuiremos ao termo homem nas partes que se seguirao.
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acesso mais facil e ébvia a tais valotes [...]a arte é a imita¢do das coisas sensiveis
ou dos acontecimentos que se desenrolam no mundo sensivel [...]. (grifos do
autor)

Assim, evidenciamos que os empreendimentos que resultaram na cunhagem da
palavra estética (Aesthetics), ndo se deram em um curto periodo de tempo, mas antes, foram
sendo polidos pela e na historia, até que se chegasse a defini¢ao atual. Contudo, o carater nao
linear das discussdes em torno da estética, para Jimenez (1999), é que nos permite intuir que
a mesma possui uma impar gama de definicdes. Enquanto na tradi¢do grega a questao do
belo era apartada das questoes da arte “hoje, esse substantivo [estética] designa qualquer
analise, investigacao ou especulagao que tenha por objeto a arte e o belo, independentemente
de doutrinas ou escolas” (ABBAGNANO, 2007, p. 367).

Ainda para Jimenez (1999) o objeto de estudo da estética é indubiamente a arte, no
entanto, o autor destaca que ao se pensar em uma constitui¢ao histérica, permeando os
principais temas discutidos por ela, estarfamos frente a questoes que envolvem nao sé a arte
e belo, “mas a historia da sensibilidade, do imagindrio e dos discursos que procuraram valorizar o
conhecimento sensivel, dito inferior, como contraponto ao privilégio concedido, na civiliza¢ao
ocidental, ao conhecimento racional” (Ibidens,s p. 25 grifo nosso). Apesar de notarmos que
historicamente, a problematica ligada a reflexao sobre a estética ficou por vezes relegadas a
um segundo plano, ainda nos desperta curiosidade, possiveis investigacdes sobre o tema.

Ao fazermos este adendo, nossa intengao foi expor mesmo que brevemente,
algumas das varias formas as quais a estética se configurou no passado, antes mesmo de ser
assim nomeada e como esse campo de estudo se tornou o que podemos dizer hoje, como
um — eixo filoséfico que investiga e questiona temas relacionados a beleza, a sensibilidade
e a arte. Cientes das questdes em torno da estética atual, acreditamos que uma defini¢ao
unitaria da mesma nao seria possivel, porém em nosso breve relato pudemos perceber certos
aspectos em comum diante de abordagens distintas e sdo justamente esses aspectos que nos
dao certa estabilidade para discutirmos neste texto.

Essa ¢ a defini¢cio com a qual pretendemos caminhar ao longo deste texto. E ¢é
diante desta definicao, que nos voltamos as questdes da educagdo por meio do seguinte
questionamento: De gue forma a integragio entre estética e educacao pode levar uma reflexio mais
profunda sobre os objetivos, métodos e desenvolvimento dos processos educativos, enfim, do sentido da educacao
¢ da formagao bumana?

Para tratarmos essa questao julgamos ser necessario erigir uma vertente estética

especifica, neste caso a vertente que por nbds sera abordada, se ancora na tradiciao
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fenomenoldgica e existencialista dos séculos XIX e XX. Abordaremos obras de dois autores,
em especial, (mas nao somente) Mikel Dufrenne, esteta e filésofo francés, nascido em
Clermont, 1910 e Jean Paul Sartre, outro francés (parisiense), escritor, dramaturgo e filésofo
nascido em 1905. Sartre ndo redigiu uma estética propriamente, nem mesmo desenvolveu
um estudo voltado a educagao, mas a imparidade de seu pensamento e a profundidade de
suas reflexoes certamente nos intrigam.

Ambos, influenciados pela fenomenologia husserliana, nutrem um pensamento
vivo e indagador. O existencialismo sartreano, se caracteriza por uma conhecida proposi¢ao
axioldgica, a de que “a existéncia precede a esséncia” (SARTRE, 1987, p. 5-6), para o autor
isso “significa que, em primeira instancia, 0 homem existe, encontra a si mesmo, surge no
mundo e s6 posteriormente se define” (Ibidem, p. 6). Sartre (1987) defendeu que esse era o
principio de sua filosofia, para ele isso é a subjetividade, um continuo projetar-se e a
dignidade humana estaria intimamente ligada a consciéncia (pura intencionalidade) deste
projeta-se’, que nio ocorre em um Ambito estritamente individual, mas sim em face ao outro.
“Assim, quando dizemos que o homem ¢ responsavel por si mesmo, nio queremos dizer
que o homem ¢ apenas responsavel pela sua estrita individualidade, mas que ele é responsavel
por todos os homens” (SARTRE, 1987, p. 6).

Sartre (2011) esclarece que o modo de ser e existir do ser humano ¢é a propria
liberdade, pois com a auséncia de um ser superior que a defina de antemao, a humanidade se
encontra diante de sua prépria condi¢ao de ter de se fazer constantemente. Deste modo,
mesmo que o autor negue a existéncia de uma natureza humana definida a priori, a liberdade
pode ser compreendida dentro de sua filosofia, como uma condigao fundamental de nossa
espécie. Almeida (2019, p. 16-17) afirma que a liberdade sartreana “ndo se constitui como
esséncia, pois ¢ liberdade, ¢ possibilidade de criar-se continuamente”. O parisiense afirma
que “a liberdade nada é sendo a existéncia de nossa vontade ou nossas paixdes, na medida
em que tal existéncia é nadificacao da facticidade, ou seja, existéncia de um ser que € seu ser
a maneira do ter-de-ser. (SARTRE, 2011, p. 549). Significa dizer que somos livres a medida
em que vivemos e nos realizamos continuamente, projetando nosso ser em meio a realidade,
que é também objetividade de nossas condi¢oes de vida.

Ainda para Sartre (1987), o homem ¢ liberdade e esta condenado a inventar-se a

cada instante, o que exige dele uma compreensao de sua condi¢ao de ser-no-mundo. Deste

3 Aqui cabe um pequeno comentario sobre a no¢do de projeto em Sartre, para ele projetar-se implica nao
somente agir de forma planejada rumo ao futuro, mas ¢ algo que realizamos de forma constante, pela
constata¢ao de que o ser humano seria pura intencionalidade.
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modo, chegamos a ideia de engajamento como a assuméncia da condigao de liberdade. Para
o autor o ser humano esta constantemente escolhendo e ao escolher, agir ou ser de uma
determinada forma, ele também projeta sobre sua realidade e sobre o outro, sua forma de ser
e seus proprios juizos morais e de valor. Assim, “o valor nada mais é do que o sentido
escolhido” (SARTRE, 1987, p. 21). E mesmo os valores estéticos nao serao dados de
antemao, “contudo existem valores que se tornam visiveis, posteriormente, na propria
coeréncial...] entre a vontade de criagao e o resultado” (Ibidems, p. 18). O parisiense nos
permite intuir que assim como a arte, a moral ¢ uma criagao, € o que “importa é saber se a
invengao que se faz se faz em nome da liberdade” (Ibidem, p. 20), que é fundante em cada ser
humano.

O conceito sartreano de liberdade esclarece bem o compromisso ético-politico que
devemos assumir como parte da espécie, pois uma vez que o homem se humaniza em face
a0 outro e escolhendo sua humanidade, sua acao nao deve visar nada além da liberdade, que
“depende integralmente da liberdade dos outros e, [...] da nossa” (SARTRE, 1987, p. 19).
Assim, a estética a0 se inserir no campo artistico, o da sensibilidade e da imaginagao — que é
também para Sartre (2022) uma forma da consciéncia —, lida eminentemente com questoes
relativas a valoracao na arte, que é reflexo também de uma moral subjetiva, uma forma de
compreensao de si e do mundo, a do artista, que por sua vez, somente produz ou ctia uma
obra, fundamentando-se em uma cultura; cultura essa que notavelmente, perfaz a educacio
e a sociedade e como ja lembrara Coélho (2008) é constante criacao de valores ideias, ciéncia,
tecnologia, etc.

Deste modo, somos levados a consideragio de que as manifestagoes estético-
artisticas, expressam formas de ser e viver, maneiras de perceber a realidade. De acordo com
Furtado (2009) o trabalho critico envolvendo a arte “perpassa a atuagido valorativa, a
liberdade, a alteridade, o entendimento da dupla dimensao da arte enquanto processo solitario,
intuitivo, sensivel, e coletivo, racional repleto de sentidos subjetivados” (Ibidem, p. 139 gritos
da autora) e essa reflexdo interessa muito a educagao, pois como lembra a autora podera
permitir conjugar estética e educagao. Assim, a educagdo que tem como norte O

compromisso firmado na e pela liberdade, ira entdo se preocupar em

formar seres racionais e livres que possam pensar e agir de modo diferente uns
dos outros, a luz de um “pro-jeto” de existéncia sociopolitica e pessoal fundado
na liberdade, na criagdo de direitos, na igualdade, na justica, na humanizacio de
todos os homens e mulheres. Pessoas que assumam lucidamente o trabalho, o
prazer e o risco de pensar e de contestar a realidade existente, de criar realidades
que nio existem, mas sdo exigidas pela histéria [...] (COELHO; GUIMARAES,
2012, p. 334)
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Refletir sobre as manifestacOes artisticas € tarefa concernente ao ambito da estética,
quanto a isso nao temos davidas, mas como podemos esperar que a estética nos forneca
elementos suficientes para que as discussdes do seu préoprio campo de estudo, mobilizem
esforgos para com a educacaor Se concordamos com Sartre (1987) ao afirmar que, o valor é
mais um sentido a ser escolhido, quais critérios poderfamos considerar para determinar o
valor de uma obra de arte? O sentimento nos daria uma resposta? Ou até mesmo terfamos
de considerar varios aspectos historicos, incluido componentes geograficos e culturais? A
posicao sartreana em relagao a arte é bem descrita na obra, Que ¢ a literatura, (em franceés,
Qu'est-ce que la littérature), publicada pela primeira vez poucos anos apds o fim da segunda
guerra mundial.

No texto, o autor contraria a ideia de que no fundo exista apenas uma tnica arte e
afirma nao ter davidas “de que as artes de uma mesma época se influenciam mutuamente e
sao condicionadas pelos mesmos fatores sociais” (SARTRE, 1993, p. 10). Para ele nao ha
um paralelismo entre as artes, mas sim uma diferenca fundamental, “aqui como em tudo
mais, ndo é apenas a forma que diferencia, mas também a matéria; uma coisa ¢ trabalhar com
sons e cores outra ¢ expressar-se com palavras” (Ibidem, p. 10). Para o parisiense “pode-se
encontrar sem davida, na origem de toda valoragao artistica, uma certa escolha indiferenciada
que as circunstancias, a educagao e o contato com o mundo sé mais tarde irdo particularizar”
(Lbidem, p. 9). O autor levanta uma série de questdes com relagao as artes, em particular pela
forma como elas lidam com a linguagem, que para ele é como “um prolongamento dos
nossos sentidos” (Ibidem, p. 19), levando-nos a concordar que “nao existe qualidade ou
sensacdo tao despojadas que nao estejam impregnadas de significagao” (Ibidem, p. 10).

Sartre (1993) faz uma conscia distingdo entre a literatura e as demais artes, dentro
do pensamento sartreano a prosa ¢ a modalidade que mais exige engajamento, tornado o
oficio do escritor distinto ao do musico, do pintor ou do poeta, pela constatacio de que o
escritor lida diretamente com as palavras, ao passo que as demais artes abarcam outros
elementos, além do puro signo, o que resulta na possibilidade de interpretagdes ambiguas e,
ou mais subjetivas. Sem duvidas para o autor a literatura ocupa um lugar de destaque entre
as artes, mas seria justo supor uma inferioridade lingufstica as demais artes? Talvez aqui
tenhamos um ponto de tensio em Sartre (1993, p. 12) ao afirmar que “nao se pintam
significados ndo se transformam significados em musica; sendo assim quem ousaria exigir do
pintor ou do musico que se engajem?” O autor nos poe diante de um grande questionamento,

se engajar-se, perpassa o exercicio de constantemente termos de nos perceber em meio a
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realidade, e nos assumirmos como seres livres, as mesmas perguntas realizadas por Sartre
(1993) ao escritor (o que, por que, e para quem se escreve) poderao ser feita ao pintor, ao
musico ou a0 poeta, quais seriam os propositos de suas criagoes?

Sem duavidas concordamos com a proposi¢ao sartreana de a literatura é uma arte
distinta, por ter na prosa seu fundamento, ou seja, se ancorar nas palavras, no signo, que
transporta gracas a linguagem, conceitos, ideias e o sentido de modo singular. No entanto,
por que nio poderfamos esperar do pintor, do musico, ou do poeta, o0 mesmo intento de
realizar sua existéncia de modo livre e engajado? O pintor ou o musico nao sio antes isentos
de engajar-se? Seus oficios nao os destituem da condi¢ao de seres politicos, no sentido de
que edificam sua existéncia em relagdo a uma cultura e uma sociedade que se encontram em
constante transformagao. Cremos que todas as artes exijam comprometimento, indo além
do puro entretenimento, e mesmo que a escolha por tal forma ou estilo, se de em um ambito
ainda muito subjetivo, a forma de se expressar do préprio artista pode revelar sua visao,
sobre pelo menos parte da realidade. Essa representagao ¢ intersubjetiva e mesmo que “para
o artista, a cor, o aroma, o tinido da colher no pires” sejam “coisas em grau maximo” e ele
transporte para a tela apenas uma modificagao que se revelara com um objeto imaginario
(SARTRE, 1993, p. 10), essa modificagao nao ocorre em um plano estritamente individual
ou puramente estético, ¢ uma modificagao consciente que se realiza de forma deliberada e ¢
constituida pela forma como o artista percebe a sociedade.

A linguagem pode até se tornar embaralhada e confusa, mas um quadro, uma
musica, até a mais singela poesia acabam exigindo expressio e sentido, isso porque, como o
proprio Sartre (1993, p. 10) afirmara “nao existe qualidade ou sensagio tao despojadas que
nao estejam impregnadas de significacao”. Seja uma musica, pintura, ou poema, todos
carregam e estio encharcados de significacio. E certo que a discussio sartreana ainda nos
pode provocar e oferecer muitos outros pontos de debate®, no entanto, para prosseguirmos
em nossa discussao, lembramos que neste texto o que mais nos importa ¢ buscar subsidios
que nos permitam conjugar o campo estético a educagio, nesse sentido procuramos refletir
sobre uma educagao que “nao ¢ treino, reprodu¢io, adestramento ou doutrinagao, mas

pensamento e agao” (ALMEIDA, 2019, p. 104), o que almejamos ¢é buscar elementos que

* Isso porque Sartre (1993) se volta enfaticamente a discussdo sobre a literatura, mas aborda outras artes, e
também destaca as faltas da prosa afirmando “que em toda poesia esta presente uma certa forma de prosa, isto
¢, de éxito; e reciprocamente, a prosa mais seca encerra sempre um pouco de poesia, isto é, certa forma de
fracasso; nenhum prosador, mesmo o mais lacido, entende plenamente o quer dizer; ou diz demais ou nao diz o
suficiente, cada frase ¢ um desafio, um risco assumido; quanto mais se vacila mais a palavra se singulariza
ninguém como mostrou Valéry, consegue compreender uma palavra até o fundo. (Ibidem, p. 32)
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nos permitam pensar a formac¢ao humana de forma plena, nesse sentido o texto sartreano

nao deixa de ser estimulante. E isso, porque como podemos compreender

Sartre ndo cansou de afirmar o homem como projeto, inacabamento que procura
se definir constantemente, aprendendo e ensinando a sermos homens entre
homens. Para ele a tnica maneira de aprender seria assumindo a postura de busca
pelo saber, contestando continuamente o que estd posto, porque o conhecimento
e o saber também sao inacabamento, fazem-se com e pela realidade humana.
(ALMEIDA, 2019, p. 112)

Ademais, a investigacao sobre as questdes estéticas, nos leva a concordar que “a
familiaridade com cores, as ideias, as linhas, as formas as nocoes de densidade e de volume,
contribui para o alargamento desse olhar critico, criador e sensivel as coisas do mundo”
(FURTADO, 2009, p. 139), o que para Furtado pode ser uma ferramenta pertinente para
“identificar linguagens artisticas” e “recuperar a expressao perdida nos equivocos do ensino
predominantemente racionalista” (Ibiders). Assim, entramos no ambito da discussao estética
proposta por Dufrenne (1910-1995). Se o debate sartreano, foi extremamente frutifero e nos
levou a consideraciao de que as artes sao antes de tudo criagao do humano, seres livres e
responsaveis por constituirem continuamente sua existéncia, o autor nos colocou diante uma
encruzilhada sobre outras questdes relativas a nogao do engajamento nas artes de modo geral,
vejamos se a filosofia de Dufrenne podera nos oferecer elementos para avangarmos em nossa
discussao.

Na introdugdao a edigdo brasileira de Estética e filosofia (em frances Esthétique et
philosophie) escrita por Dufrenne, traduzida para o portugués por Roberto Figurelli no ano de
2004, ¢ possivel perceber algumas consideracoes instigantes feitas pelo tradutor, que afirma,
que apesar da obra de Dufrenne ser comumente dividida “em dois setores: estética e filosofia.
[...] devemos observar que nao existe uma separagao nitida entre os dois campos. A estética,
para Dufrenne, é filosofia” (FIGURELLI, 2004, p. 8). Figurelli (2004, p. 9) ainda destaca que
“seus livros sdo o fruto de um pensamento agil e indagador, aberto ao contato vivificante
com a experiéncia e disposto a repensar os dados do passado”.

Dufrenne (2004) redige densos debates sobre uma ampla gama de problemas
relativos a arte e para ele “é suficiente compreender que a arte espontanea exprime o liame
do homem com a Natureza. E ¢é nisto que a estética vai meditar: ao considerar uma
experiéncia original, ela reconduz o pensamento e, talvez a consciéncia a origem”
(DUFRENNE, 2004, p. 23-24). Para o autor essa é sua maior contribui¢ao a filosofia,
inclusive, para ele a estética somente pode se realizar no interior de uma filosofia. O autor
nos permite intuir que na verdade a estética se liga a questdes culturais e histéricas, mas além

disso ela se preocupara “em apreender o fundamental” (Ibidem, p. 24). Segundo o autor “o
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que torna possivel a experiéncia estética é sempre a questao critica” (Ibidem), que envolve
diretamente uma retomada desta critica rumo as questoes fenomenolégicas e ontologicas.
Talvez uma das questoes mais fundamentais abordadas pelo ator, no texto estética e
filosofia, esteja ancorada no questionamento: o que ¢ o homem como um ser sensivel,
“sensivel ao belo, isto ¢é, enquanto capaz de apreciar a beleza segundo a normatividade do
gosto, e de produzi-la segundo os poderes da imaginagao?” (Ibidew). Para Dufrenne o belo
i lor de ab > ignifica instituir o bel lor?
seria um valor de abertura’, mas o que significa instituir o belo como um valor? Para o autor,
um valor

ndo ¢ s6 o que ¢é procurado, ¢ aquilo que ¢ encontrado: ¢ o proprio de um bem,
de um objeto que responde a algumas de nossas tendéncias e satisfaz algumas de
nossas necessidades. A exigéncia de valor esta enraizada na vida e o valor esta
enraizado em certos objetos. (DUFRENNE, 2004, p. 24)

E o que vale nao vale em absoluto, mas em relagdo a um sujeito, ao sentir ou querer
se satisfazer em um objeto. A questao valorativa, aqui nos parece contrastar com o sentido
sartreano do termo, pois se antes era um sentido a ser escolhido, aqui podemos perceber que
esse mesmo sentido ¢ engendrado por outros aspectos, como a satisfagao, qualidades
objetivas e subjetivas, nao apenas uma pura deliberagao. Nesse sentido ao retomarmos o
texto sartreano, percebemos que o mesmo nao nega essas dimensoes objetivas e subjetivas
da arte e ainda nos lembra que os valores estéticos sé se definem a poszeriori, pela coeréncia
da criagdo. Neste ponto, o belo, como um valor, aparece no texto de Dufrenne somente
“quando a praxis cessa de ser utilitaria” (Ibidem, p. 25), e homem, como um ser sensivel, sera
receptivo e agente transformador de mundo, como se a realidade se proclamasse em um
instante para ser significada e essa aptidio para significar aparece como uma tendéncia
humana.

De modo geral, em Dufrenne as discussoes da estética nos levam ao campo da
fenomenologia da experiéncia estética, que “enfrenta diretamente a questao fundamental do
surgimento da representagao na presenca: do nascimento do sentido”. (Ibidem, p. 26). Para o
autor essa é a experiéncia que nos abre a presenca do objeto, nos permitindo penetrar em

seu sentido mais profundo. De acordo com Furtado (2009, p. 140)

Dufrenne trabalha o conceito de a priori afetivo como qualidade afetiva que povoa
mundo tanto do objeto quanto do sujeito. Esse a priori é o diferencial no processo
de conhecimento, pois permite a transicio de seu cariter logico para carater
ontoldgico. O sentimento, vinculado a reflexao, num processo que nio ¢ anterior
nem postetior, nio se fecha sobre si mesmo, revela algo do objeto presente no
sujeito, ¢ formador.

5 Constatag¢o, que evidencia uma perceptivel influéncia platonica nas ideias do autor.
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Ainda segundo Furtado (2009, p. 140) “para Dufrenne, a obra de arte é constituida
por trés elementos: o trato com a matéria, a tematica e a expressao’” e essa estrutura ira
remeter “a percepgao de outros elementos que compdem a percepgao estética: a presenca, a
representacao e a reflexao” (Ibidens). Consideramos que a experiéncia estética, se configura
como uma vivéncia extremamente rica e fecunda, para conjecturarmos formas de realizar a
educagdo contemporanea, pois ela pressupoe a interrogacio do objeto ao privilegiar o
aspecto critico. Neste caso especificamente, este objeto sera uma obra de arte, isto por que
de acordo com Dufrenne (2004), a arte privilegia a possibilidade de uma experiéncia estética.

A experiéncia, a qual falamos, nesse sentido
¢ a instabilidade que engloba muitas dimensées além daquela da repeti¢do como
forma de refinar uma atitude, de ndo cometer o mesmo etro, mas de /lancar-se 1o
vazio, abrir-se, arviscar-se e reconbecer-se cada vey mais inexperiente apesar de todas as
experiéncias vividas no intnito de decifrar os enigmas do mundo (FURTADO, 2009, p. 142
grifo nosso).

A experiéncia estética se torna entio um meio de apreensio e permanente
interrogacao do objeto, essa experiéncia visa assegurar o valor das artes na educacdo e no
processo educativo, pois ao exigir o trabalho critico e interrogativo sobre as artes, nos leva a
possiveis modos de compreensao destes objetos, que carregam em si sentidos subjetivos e
significados ambiguos. A reflexao sobre a ambiguidade, as linguagens, tronam-se forma de
provocar o pensamento positivo por meio da incerteza gerada a partir de uma possivel
interpretacio de uma obra, que carrega com sigo aspectos tanto objetivos quanto questoes
subjetivas. Cremos que essa abordagem nos permita

pensar e instituir uma educagdo que se faca pelo humano, que vise formar nio o
homem util, mas aquele que tem compromisso consigo e com todos 20 mesmo
tempo. Seres humanos que se facam perpetuamente vigilantes da protecio da
vida, da liberdade, da politica, da palavra, da livre associacio de ideias e das
praticas religiosas e culturais, enfim, dos direitos fundamentais do homem,
componentes essenciais da dignidade humana. (ALMEIDA, 2019, p. 114)

Deste modo, ressaltamos a emergéncia de se conjugar as reflexdes relativas ao
campo da estética a educacio. E certo que ficam em aberto uma série de questionamentos,
mas antes, nosso objetivo neste texto se configura ainda como um esfor¢o inicial, o qual
pretendemos retomar com o intendo de nos aprofundarmos ainda mais nesta tematica. No
entanto, embora se trate de uma discussao ainda embrionaria, somos capazes de afirmar que
a reflexdo sobre a estética envolve enfaticamente um esforco em compreender a propria
experiéncia estética e os provaveis valores estéticos (que nao abordamos no texto de forma

plena) que remetem a prépria cultura que os engendram, suscitando a necessidade de
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questiona-la, portando de questionar a educagao e seus propositos, com vistas a superar uma

formagao fragmentada e buscar uma plena formagao humana.

Conclusées

Ao refletirmos sobre a necessaria relacio entre educacdo e estética neste texto,
intentamos em primeira instancia compreender a complexidade das questoes educacionais,
nos levando a considerar que a educa¢ao nio esta somente por dentro das paredes da escola,
mas ocorre no seio de uma sociedade que por sua vez esta inserida em uma cultura, cultura
essa que nao ¢ estatica ou monolitica. Portanto, pensar a educagao exige que reflitamos sobre
os aspectos culturais de uma sociedade, nesse sentido a discussio estética nos abre a
possibilidade de investigarmos a cultura por meio das manifestagoes artisticas, que se tornam
na experiéncia estética objetos estéticos.

A abordagem realizada no texto, buscou também esclarecer que a educagiao é uma
prixis social. Consideraciao que nos permitiu compreender que a separagao entre educagao e
cultura, segue por um limiar muito estreito e as duas estao intimamente relacionadas. Assim,
apos percebermos a pertinéncia da discussao estética, o que se seguiu foi justamente uma
conceituacao da propria estética, sendo esta, justamente um campo da filosofia. E ¢ a
pluralidade das discussoes concernentes a estética, que nos impeliu a escolha de dois autores
especificos.

No primeiro momento, ao retomarmos as questoes sartreanas, evidenciamos que é
na intera¢ao com o mundo e com o outro que nés nos fazemos humanos e nos tornamos o
N0sso ser, sem esse outro, que me diz quem sou, enquanto revela-se a si mesmo quem ¢, nao
poderia haver a constitui¢ao do humano e ser humano implica tomada de a¢io, fazer escolhas
e intencionalmente por meio da linguagem e da troca, constituir uma realidade. Os textos de
Sartre nos solicitam a pensar essas questoes, € neste texto buscamos explorar a constatacio
de Sartre sobre as representagdes. Quando o autor reconhece que a sensagao implica uma
significagao, somos levados a duvidar inclusive do préprio autor, Sartre nio pretendeu
engajar as artes, nao do mesmo modo que defendia o engajamento do escritor.

A discussio com Sartre nao se fecha, mas ao buscar em Dufrenne um outro olhar
percebemos que se trata de uma questio um tanto complexa, pois a ambiguidade, neste
ponto nos parece ser antes um aspecto do proprio ser humano. Apesar de Sartre enfatizar a
literatura como forma de agdo politica e de engajamento, nao nos parece certo relegar as

demais artes a um nivel inferior. Portando ao buscarmos na estética de Dufrenne uma
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possivel saida para essa questio, nos colocamos também diante um debate inconcluso, mas
que revela, que a partir da experiéncia estética seriamos capazes de questionar as multiplas
possibilidades de interpretagao de uma obra de arte, isso porque a mesma nao ¢ inteiramente
objetiva, nem puramente subjetiva, assim cada obra se abre como um mundo a ser
investigado.

Deste modo, podemos questionar as obras, nisso reside a possibilidade de
conjugarmos as questoes relativas a estética ao campo educacional, pois trabalhar com essa
petspectiva nos demostra que a arte ¢ expressiva e que a experiéncia estética ¢ formadora,
pois exige critica e reflexdo e resgata o trabalho artistico como uma forma de expressio e

acao politica, como possibilidade de emancipagao e constituicao de autoformacao.
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Resumo

Este artigo tem como objetivo analisar se as
pessoas Trans no Estado Brasileiro tém seus
direitos fundamentais- garantidos
constitucionalmente para todos os brasileiros-
respeitados; se as leis promulgadas apés a
Constituicdo de 1988 tém levado em
consideracio as subjetividades e necessidades
fisicas, sociais, psicologicas e juridicas desse
publico. Uma vez que o Brasil apresenta um
quadro de desrespeito as leis e aos direitos
humanos, sendo considerado o pafs mais
violento para as pessoas Trans. Nessa
perspectiva, abordar-se-a quais as conquistas e
os desafios da pessoa Trans no que concerne
a0 reconhecimento dos Direitos
Fundamentais e os Principios Constitucionais
no Brasil. E, por dltimo, discutir-se-4 sobte a
importancia da Educagio para a reivindicagiao
e a efetivacdo de direitos.

Palavras-chave: Direitos Fundamentais.
Pessoas Trans. Educacio

1. Introdugao

Abstract

This article aims to analyse whether trans
people in Brazil have their fundamental rights,
which ate constitutionally guaranteed to all
Brazilians, respected, and whether laws
enacted since the 1988 Constitution have
taken into account the needs of this group in
terms of their subjectivity, as well as their
physical, social, psychological and legal needs.
Brazil is considered the most violent country
for trans people due to its framework of
disrespect for laws and human rights. From
this perspective, we will discuss the
achievements and challenges that trans people
have faced in relation to the recognition of
fundamental rights and constitutional
principles in Brazil. Finally, we will discuss the
importance of education in claiming and
realising rights.

Keywords: Fundamental Rights. Transgender
People. Education

A luta por direitos a uma vida digna tem sido emblematica na histéria humana. Nesse

sentido grupos oprimidos, marginalizados e subalternizados, como negros, mulheres, pobres

e pessoas Trans buscam serem reconhecidos e terem assegurados os direitos fundamentais e

o principio da dignidade da pessoa humana, garantidos na Constitui¢ao Federal brasileira de

1988.
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Dentre esses grupos, destaca-se o das pessoas Trans, por se tratar de uma realidade
juridica contemporanea, as questdes que envolvem as transexualidades e seus reflexos no
campo juridico sao muito pertinentes na atualidade, pois existe a necessidade de garantir
direitos e refletir sobre as especificidades dessa parcela da populagio.

Dessa forma ¢é preciso analisar a eficacia das leis ja existentes, se estas contemplam
essas pessoas, e principalmente, buscar a elaboragio de normas especificas para esses
individuos, que garantam, de fato, os direitos fundamentais inerentes a todos os seres
humanos e que sao previstos na referida Constituicio.

A importancia de um grande arcabougo juridico que proporcione a garantia de todos
os direitos inerentes a pessoa humana, como a liberdade, a dignidade, a protecao, a saude, a
subjetividade, enfim, os direitos humanos minimos e basicos que garantam a vida em sua
plenitude, ¢é inquestionavel. Porém, sem um trabalho efetivo de conscientizagio,
sensibilizacao e discussao no ambito educacional sobre o respeito as sexualidades e os
geéneros dissidentes em nada mudarda o comportamento das pessoas transfobicas e
preconceituosas.

Ademais, é necessario investir na Educagio com a implantagao de Politicas Publicas
que coibam abusos e discriminagdes, proporcionem uma educagdo inclusiva, solidaria,
humana que promova, além da inser¢ao social, a dignidade, a liberdade, o bem-estar fisico e
psicologico das pessoas Trans através do debate sobre a diversidade sexual e de género nas
escolas.

O Brasil se destaca por ser um pafs altamente violento para pessoas Trans. Assim, o
Estado brasileiro nao tem garantido protecio a essa parcela da populagio, que é
extremamente vulneravel e desprotegida desde quando se identificam como divergente do
género atribuido ao nascimento, uma vez que, a maioria das familias rejeitam a identidade
dessas pessoas e os conflitos familiares e pessoais sao frequentes, o que finda por expulsa-
las do lar para viver sua identidade de género e encontrar-se no mundo como sujeitos livres
e capazes.

Nessa perspectiva, ¢ de fundamental importancia que o Estado Brasileiro além de
acolher essas pessoas, elabore leis que as protejam, pois, o que se percebe é que esse publico
nao tem sido contemplado de forma satisfatoria. A omissao e a inércia dos parlamentares
brasileiros em elaborar e promulgar leis especificas que atendam a esse publico é uma
realidade histérica, o que reforca o quadro de discriminagao e de desrespeito aos direitos

humanos.
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De mais a mais, os poucos direitos ja normatizados na seara juridica, principalmente
através da atuagao do STF (Supremo Tribunal Federal), ainda ndo sdo suficientes para a
garantia de uma vida condigna, uma vez que as pessoas Trans, em sua maioria, sao excluidas
do mercado de trabalho, das instituicGes educacionais, do acesso aos bens e servicos
indispensaveis para a satide, a seguranca e a vida plena. Além de que os casos de violéncia,
preconceitos e negligéncias em relacdo a esse publico sdo rotineiros.

Por conseguinte, as garantias constitucionais precisam ser efetivadas através de leis
especificas que assegurem a pessoa Trans uma vida justa, concretizada através de agodes
relevantes que a possibilite viver dignamente com seus direitos respeitados. Dessa forma
busca-se elencar quais as conquistas e os desafios da pessoa Trans no que concerne ao
reconhecimento dos Direitos Fundamentais e aos Principios Constitucionais no Brasil.

Para este fim empenha-se em analisar a pessoa Trans a luz dos principios
constitucionais no sistema juridico brasileiro, identificando os direitos sociais, trabalhistas e
civis ja garantidos, a efetivagdo destes nos ultimos anos — apds a Promulgacio da
Constituicao Federal de 1988- e quais os desafios que ainda precisam ser conquistados a luz
das normas juridicas brasileira para a promogao da dignidade humana e o combate a
Transfobia/LGBTfobia.

Ademais intenta-se analisar a Educagao como um ambiente adequado para o debate
acerca das diversidades de géneros e sexuais, pois, acredita-se que uma proposta pedagogica
voltada para a inclusdo, o respeito as diferencas (e aos diferentes), o combate as
discriminag¢oes, aos preconceitos e a Transfobia/LGBTfobia é fundamental para a
transformacao de uma sociedade e de seus membros.

Desse modo, este artigo esta dividido em trés topicos: O primeiro enfatiza os direitos
individuais garantidos constitucionalmente, destacando o Principio da Dignidade Humana,
especificamente, através da garantia dos Direitos a Liberdade e a Igualdade; se a aplicacdo
desses principios, quando relacionados a pessoa Trans, estio sendo respeitados, pois, a
dignidade da pessoa humana se efetiva através do respeito a singularidade, a autonomia, a
intimidade, a subjetividade, a integridade fisica, moral e psicolégica da pessoa, e ainda, requer
condig¢bes socioeconomicas e culturais que atendam as necessidades de cada pessoa, como
individuo singular, sem discriminac¢ées ou restri¢oes em relagao as demais.

No segundo tépico enfatiza-se conceitos sobre a categoria género, sexualidade e
transexualidade. Nos modernos estudos acerca da sexualidade e de género a concepgio
biologizante em relagao as sexualidades nao é mais aceitavel, pois ha um entendimento que

existe um sistema heteronormativo que impde a pessoa, mesmo antes do seu nascimento e
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refor¢a ao longo da sua vida, normas, regras, concepgoes, modo de ser e pensar baseados
num sistema binario.

Assim, desde a descoberta da concepgao e da genitalia, o individuo recebe uma carga
cultural, social e linguistica, refor¢ada, principalmente pelo poder da linguagem que o define
como homem ou como mulher. No entanto, observa-se que ha resisténcias e alguns sujeitos
resistem as normas e as “transgridam” provocando uma quebra e uma ruptura desse modelo,
consequentemente o sistema tenta se impor e rejeita esses sujeitos que nao se moldaram.
Dessa forma, nascem as discriminagoes e abjecdes contra essas pessoas.

No terceiro e dltimo tépico a discussao versar-se-a sobre a importancia da Educagao
para o fim das violéncias contra as pessoas Trans através de Politicas Publicas que garantam
uma proposta pedagdgico e um curriculo escolar voltado para a inclusiao da diversidade de

género e sexual.

2. Direitos Fundamentais e as Garantias Constitucionais — As pessoas Trans sdo
contempladas?

A Constituicao Federal do Brasil apresenta em seu bojo regras, principios e direitos
fundamentais que devem ser observados para a criagao de todas as leis que compdem o
ordenamento juridico brasileiro. Dessa forma esclarece Canotilho (2003), embora as regras
e os principios sejam espécies de normas, ha uma diferencga entre elas, pois enquanto as regras
ao exigir, proibir ou permitir algo, o fazem de maneira definitiva, sem opgao de escolha; os
principios exigem que, na realizacao de um determinado ato, seja considerada a melhor forma
possivel de fazé-la.

Colabora com essa discussao, Bonavides (2017) esclarecendo que os principios sao
concebidos como valores e representam na piramide normativa o apice de todo o
ordenamento juridico. Assim, é por meio destes que se fundamenta e estrutura todo o poder,
organizam-se e originam todas as normas, enfim, é a expressio ampla do Direito, sua
esséncia, grandeza, imprescindibilidade e alcance.

Nesse sentido a Constituicao Federal de 1988, em seu artigo 5°, elenca os principios
relacionados a garantia e a protecao dos direitos individuais. Dessa forma pretende-se
garantir a liberdade das pessoas, nas diversas dimensoes da vida, sem a interven¢ao estatal,
isto ¢, as escolhas individuais sejam respeitadas e garantidas. Contudo, ressalta Bobbio (2004)

quando se fala dos direitos do homem, teoria e pratica sao diferentes. Embora, novos direitos
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fundamentados e justificados diante das mudangas sociais sejam criados constantemente, a
efetivagao e a garantia destes direitos nao sao faceis de proteger.

Por conseguinte, a efetivagao dos direitos, muitas vezes nao ocorre, mesmo quando
amparados constitucionalmente, pois, nao sao transformados em normas, e sem leis, nao ha
obrigatoriedade de cumpri-los. Dessa forma, a liberdade, a igualdade, a seguranca, a moradia,
a saude, a vida digna, dentre outros elencados na Constitui¢ao Federal de 1988 para todos os
brasileiros e brasileiras, nao alcangam as pessoas Trans em sua plenitude.

Outro problema que se apresenta é que para conceder e garantir direitos sociais
requer, na pratica, condi¢des materiais para a efetivagao destes. Destarte o Estado brasileiro
tenha direitos sociais constitucionalmente garantidos, a falta de recursos estatais e /ou a sua
ma utiliza¢do limita a garantia desses. Porém, diferentes dos direitos sociais, os direitos
individuais inerentes a dignidade da pessoa humana e a sua personalidade nao necessitam, a
priori, de recursos materiais para sua efetivacao. Assim, esses direitos (a vida, a dignidade, a
liberdade e a igualdade) carecem, inicialmente, os seus reconhecimentos por parte do Estado,
como forma de assegura-los e de garantir a Lei e a Justica.

No entanto, a efetivacdo de tais direitos, na pratica, ndo existe, principalmente
quando relacionados as pessoas discriminadas, como as Trans, uma vez que, somados a
negligéncia do poder publico e a omissao dos governantes estd uma sociedade
heteronormativa e preconceituosa, formada num sistema patriarcal, inserida no modelo
economico capitalista neoliberal, no qual o poder e o capital reinam como valores maximos,
e, os grupos vulneraveis, tais como o das pessoas Trans sdo invisibilizados, maltratadas e
colocadas a mercé da propria sorte. Assim o Direito a Dignidade, o Direito a Igualdade e o
Direito a Liberdade, bem como a garantia da efetivagao destes, em relagao a identidade de
género e a vida das pessoas Trans, nao tem sido respeitada.

O Principio da Dignidade da Pessoa Humana, que para Reis (2013), em seus
primérdios era relacionada a semelhanca e a imagem do homem a de Deus, hodiernamente,
remete-se aos valores éticos, sociais e constitucionais. Dessa forma, por ser um principio,
apresenta funcles protetiva, simbdlica e instrumental na interpretacdo e integragao de
normas. Porém, para as pessoas Trans e outros grupos marginalizados, ndo ha uma
preocupagao, por parte do Estado brasileiro e da sociedade dominante de efetivar esses
valores, pois, outros sao 0s seus interesses e por acreditar que esses grupos nao siao
considerados “humanos”, portanto, ndo sao dignos.

A evolucao do conceito de Dignidade da Pessoa Humana foi se transformando de

acordo com a histéria do homem, apds a concepgao religiosa, destacou-se a concepgao
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filosoéfica, que a época pregava a razao, os valores morais e a autodetermina¢ao do homem

como fundamentos para tal conceito, como se observa em Kant:

Quando uma coisa tem um preco, pode por-se em vez dela qualquer outra como
equivalente; mas quando uma coisa esta acima de todo o prego, e, portanto, nao
permite equivalente, entdo tem ela dignidade. [..] Esta apreciagdo da, pois, a
conhecer como dignidade o valor de uma disposicio de espirito e pSe-na
infinitamente acima de todo o preco. (IKANT, 1980, p. 140)

Dessa forma, o conceito de dignidade, foi se transformando, e embora, ainda hoje,
seja de dificil defini¢ao tem sido aclamado e requerido em todas as partes do mundo
contemporaneo.

Este conceito (principio), na Constitui¢ao Federal de 1988, recebeu destaque especial
no Artigo 1°, I1I, o qual menciona a dignidade da pessoa humana como um dos fundamentos
constituintes do Estado Democratico de Direito. O referido Principio também aparece em
outros artigos do texto constitucional, como por exemplos, no cput do artigo 170, que
assegura 10 ambito da ordem econdmica uma existéncia digna; no sexto paragrafo do artigo 226, que
na ordem social estabelece o planejamento familiar nos principios da dignidade da pessoa humana ¢ da
paternidade responsdvel e, ainda, no caput do artigo 170, que assegura, a crianga e ao adolescente, o
direito a dignidade. (CF, 1988)

Nesse contexto, observa-se que no direito brasileiro, através da Constituicio Federal
de 1988, a dignidade humana, tem papel central no sistema juridico. No entanto, sua
efetivagdo e a garantia do direito, ainda esta muito distante da realidade de muitos que vivem
a margem de todos e quaisquer bens, sejam juridicos, materiais ou sociais. F o que se observa
no cotidiano das pessoas Trans que tem a sua dignidade violada diariamente, na familia, na
escola, nas demais instituicdes sociais que nao respeitam seus nomes, suas subjetividades,
suas liberdades, os modos de vida, mesmo tendo sido garantido, esse principio, na
Constituicao Federal do Brasil. Da mesma forma, seus direitos fundamentais, que siao
constantemente desconsiderados, violados e desprotegidos.

De igual modo a Dignidade Humana, o Direito a Igualdade, é consagrado no ambito
brasileiro através da Constitui¢ao Federal de 1988, em seu artigo 5°, que declara: ¢ assegurada
a ignaldade de direitos, sem distingdo de qualquer natureza. Em seu inciso IV do mesmo artigo,
assegura ainda, a promocio do bem de todos, sem quaisquer preconceitos. Nesse sentido, Mello
esclarece:

Rezam as constitui¢Ges — e a brasileira estabelece no art. 5°, cgput — que todos sdo

iguais perante a lei. Entende-se, em concorde unanimidade, que o alcance do
principio ndo se restringe a nivelar os cidadaos diante da norma legal posta, mas
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que a propria lei ndo pode ser editada em desconformidade com a isonomia. Mello

(MELLO, 2000, p. 5)

Portanto ao garantir a igualdade é imprescindivel que as desigualdades existentes
entre as pessoas relacionadas as racas, grupos, classes, géneros, sexualidades e/ou outras
sejam observadas, pois para se ter justica a lei precisa assegurar a prote¢ao e as necessidades
para todos diante de suas reais condig¢Oes, precisa promover a equidade. Em relagdo as
pessoas Trans ha uma gama de desigualdades impostas a elas, além das suas proprias
especificidades que precisam ser consideradas na seara juridica quando da elaboragao de leis.

Para Bonavides (2017) o Principio da Igualdade somado ao da Liberdade
compreendem o verdadeiro significado do Estado Democratico contemporaneo. Aduz
ainda, que o direito a Igualdade é o centro medular do Estado Social e tem um papel relevante
no Direito Constitucional, pois é a esséncia, o direito-chave, o direito-guardiio desse Estado.
Sendo, produtor de igualdade fatica, o Direito a Igualdade no Estado Social, deve estabelecer
equivaléncias de direitos, além de, se for o caso, assegurar prestagoes positivas e prover os
meios necessarios para que a igualdade fatica possa se concretizar.

E inegavel a importancia do Direito a Igualdade, no entanto, nio se percebe maiores
reivindicagGes por este direito por parte da sociedade, pois, a igualdade requer que sejam
repensadas e revistas as formas como o podet, as hierarquias e as condi¢des socioeconémicas
sdo estruturadas e mantidas nessa sociedade, e esta reestruturacio e mudancas nio sao
desejadas pela parcela que domina e lucra com esse modelo socioeconémico-politico-
cultural-institucional vigente.

Assim, para Silva (2005) a igualdade ¢ atributo principal da democracia, este principio
nio aceita os privilégios e as desigualdades que o sistema liberal consagra. F exatamente, por
este motivo, que a burguesia, consciente de seu privilégio de classe, nunca clamou um regime
de igualdade, tanto quanto reivindica por liberdade. O fato é que a igualdade contraria os
seus interesses, portanto, nao interessa a democracia liberal burguesa.

No entanto, assevera o autor, a igualdade nao exclui a liberdade, ao contrario, para
se ter liberdade (em seu sentido pleno, para todos, sem distingdes ou discriminagdes) ¢é
necessario antes, ter a igualdade, pois juntos, esses direitos sao pressupostos para uma vida
digna. E necessario entender que existem a igualdade formal e a igualdade material. Uma -
igualdade formal- se refere a previsao formalmente escrita na Lei, considerando que todos as
pessoas sdo iguais, sem quaisquer distingoes; a outra - igualdade material- considera as reais

condig¢bes dos individuos para que as desigualdades, mediante a promogao social e juridica,

Rev. Helius | Sobral | v.6 | n.1 | p.127-144 | Dossié




SAMPAIO, E. G. As conquistas e desafios das pessoas trans no...

134

sejam realmente supridas, e assim, aplicar o preceito constitucional. Dessa forma, tratando
com isonomia todas as pessoas, garante-se a dignidade da pessoa humana.

A aplicabilidade do Direito a Igualdade tem como finalidade a garantia de uma vida
digna para todos, sem distingdes ou discriminagdes. Assim, a lei nao proibe o tratamento
diferenciado, desde que seja para promoc¢ao da justica social, dentro da razoabilidade,
fundamentado nas diferencas e previstas em lei. Dessa forma a discriminagao em razao do
sexo, género, orientacao ou identidade ¢ proibida pela abrangéncia desse Direito.

Ao contrario do Direito a Igualdade, o Direito a Liberdade ¢ um dos mais aclamados
em todos os tempos e por todos os povos. No entanto, é preciso compreender o sentido
desse direito ao longo da histéria. O que ¢ liberdade para uns, nao é para outros. Neste artigo,
esse direito é abordado, como principio garantido na Constitui¢do Federal de 1988 e seu
significado para os brasileiros, especialmente para as pessoas Trans.

Nesse contexto, constata-se que o Direito a Liberdade de forma ampla e genérica,
tem assento constitucional no caput do art. 5° e trata-se de uma liberdade que abarca aspectos
fisicos, sociais, religiosos, e, também, a liberdade de expressao, de pensamento, de ser e de
viver de acordo com as proprias escolhas e convicgdes. Dessa forma esse direito se apresenta
tanto a nivel particular (autonomia privada), quanto coletivo (autonomia publica) e para que
seja efetivado sdo necessarias algumas condi¢des, mesmo que minimas, pois a liberdade
humana pode ser tolhida de diversas formas, seja na omissao do Estado ou nas desigualdades
existentes na sociedade.

Da mesma forma que é indiscutivel a importancia de se assegurar as liberdades
economica e social, a garantia da liberdade existencial também ¢ imprescindivel, uma vez que
os individuos sdo unicos e insubstituiveis. Portanto, a esséncia de cada pessoa, de cada ser é
também unica. A liberdade de viver de acordo com as suas proprias escolhas é condicao
precipua para a realizagao da propria condigdo humana. Pois, a liberdade é antes de tudo: #»
poder de atuacao do homenr em busca de sua realizacao pessoal, de sua felicidade. (SILVA, 2005, p. 233)

Por isso, a vontade de usufruir a liberdade é inerente a espécie humana e sua garantia
juridica, especificamente, na Constitui¢ao Federal, lei maxima do pais, ¢ um dos pressupostos
do principio da Dignidade da Pessoa Humana.

No entanto, a pessoa Trans tem sua liberdade tolhida de varias e diferentes formas,
desde nao poder escolher como deseja viver e desenvolver suas potencialidades, sem a
interferéncia ou imposi¢oes da sociedade ou de outras pessoas; a nao poder decidir o que é

melhor para si e conduzir sua vida de acordo com suas convic¢Oes e subjetividades.
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A sociedade brasileira tem restrito a liberdade das pessoas Trans através de
preconceitos, imposi¢coes e até mesmo violéncias, as quais estdo expostas constantemente e
lhes impoem obstaculos a suas preferéncias, mesmo as mais intimas e pessoais. Portanto, o
Direito a Liberdade garantido constitucionalmente, assim, como o Direito a Igualdade nio
estao sendo cumpridos.

Dessa forma, é necessario para que haja a efetivacdo destes, a realizagdo de programas
e politicas sociais que assegurem ao individuo o direito de vivenciar as suas proprias escolhas,
sem que isto prejudique o outro. A subjetividade de cada pessoa deve ser reconhecida e
respeitada, pois, além da Liberdade, a prépria Dignidade Humana é afetada quando ha
vedagdo a esse direito. A previsao no texto constitucional ¢ ineficiente se nao criar leis que
efetive esse principio e garanta a todos os individuos o poder de usufruir sua liberdade como

desejar.

3. Género, sexualidade e identidades: As pessoas Trans

Género e sexualidade sdo categorias de estudos relativamente novas, e, ainda hoje,
ha concepg¢oes diferentes para esses termos. Hodiernamente, o conceito que classifica o sexo
como algo exclusivamente bioldgico e o género social, tem sido questionado. Para Butler
(2003), o sexo, assim como o género, ¢ historico e culturalmente construido, sendo discursivo
e nao natural; enquanto a identidade de género é performaticamente constituida, nao
existindo, portanto, uma identidade de género por tras das expressdes de género, uma vez
que este nao é algo que somos, mas que fazemos, ou melhor somos reiteradamente
incentivados a fazer, através de um sistema heteronormativo imposto. No entanto para a
autora, existem resisténcias e transgressoes, consequentemente, alguns individuos nio se
moldam a heteronormatividade compulsoria.

A heteronormatividade compulsoria, como destacada por Rich (2012) se perpetuou
ao longo do tempo por meio das diversas normas sociais, culturais e institucionais que
garantiram a sua reproducao. Normas estas, que invisibilizaram, marginalizaram e
violentaram outras formas de viver a sexualidade.

Dessa forma, as pessoas Trans sao as mais prejudicadas, pois nao se encaixando no
conceito bindrio homem/mulher, sexo/género, pénis/vagina e apresentarem uma
performance diferente daquela esperada para seu ser, sao consideradas pessoas abjetas, de

vidas nao inteligiveis, nao humanas, portanto, sofrem todo tipo de violagdes.
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Foucault (2017) assinala que existe uma ligacdo intima entre sexualidade, género,
orientagao sexual e identidade de género dos sujeitos. A sexualidade é, tanto na histéria como
na contemporaneidade, objeto de investiga¢ao, injungdes e analises de diversos saberes. O
sexo ndo ¢ a origem, e sim, o efeito de um conjunto de regulagdes sociais as quais a pessoa
estar submetida, assim como o género, o prazer e os desejos que também sao regularizados
por uma lei que norteia o ser sexuado.

Observa-se que, ao longo da histéria, tem sido imposta a forma dualista de se
conceber a sexualidade e o género. No entanto, as manifestagdes e as performatividades de
géneros nem sempre vao corresponder ao sexo biologico, aquele determinado e caracterizado
pelos cromossomos, hormonios e genitalias, logo apds o nascimento ou, ainda, no utero
materno. Assim, o sexo inerente as caracteristicas bioldgicas, que tem sido definido como o
que diferencia 0 homem, ser masculino, da mulher, ser feminino, tem sido questionado.

Dessa forma, a anatomia dos corpos e suas caracteristicas fisicas iniciadas
intrauterinamente que seriam os fatores determinantes para separar e justificar o sistema legal
binario, no qual existem dois sexos e, consequentemente, dois géneros, nao ¢ mais aceitavel
na realidade que vivemos hoje, na qual esse padrao cis heteronormativo tem sido questionado
frente as novas realidades e posturas que as pessoas Trans vivenciam, sendo inegavel a
existéncia das dissidéncias e das resisténcias a norma prescrita e apresentada como sendo a
unica correta e possivel de existir. Assim, o sexo e o género definido no nascimento,
necessariamente, nao serao aqueles que a pessoa ira se identificar e performar ao longo de
sua existéncia.

Nesse sentido, a nogao do que se ¢ feminino ou masculino que tem definido o que
se entende por género ¢ fruto da cultura, das relagdes sociais e de poder que integram a
sociedade, ou seja, da heteronormatividade compulséria. A identidade de género representa,
dessa forma, a maneira de como a pessoa se vé ou se identifica, o que pode corresponder ou
nao ao sexo determinado no nascimento.

Partilhando desse pressuposto, Butler (2003) assinala que o género é uma construgao
social normatizada e fundamentada no sistema binario e reforcada pelos sistemas familiar,
educacional, linguistico, dentre outros, que tem como finalidade a formagao de corpos de
homens e corpos de mulheres, considerando inteligivel, normal e aceitavel, apenas, o corpo
que corresponder a heteronormatividade, termo este significando que somente o que estiver
contemplado com a heterossexualidade ¢ considerado legal, dentro da norma. Por

conseguinte, a identidade de género sdo expressdes repetidas continuamente e executadas
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através de interpretagoes em atos das normas de género e o corpo seria um meio passivo,
receptor de uma significagao a partir de uma fonte cultural externa a ele.

Dessa forma, as institui¢oes sao organizadas para produzir esse corpo sexuado para
desempenhar seu género dentro da “normalidade”, ou seja, na heterossexualidade, e quem
desvia desse padrao ¢ invisibilizado, menosprezado e deixado a margem, por ser considerado
transtornado, anormal, abjeto, aberrante. Assim, ao ser descartada dos diversos espagos:
familiar, educacional, social, econémico, a pessoa Trans ¢ exposta a todo tipo de privagoes
(garantia dos diversos direitos, tantos sociais: educacio, saude, lazer, moradia...), quanto os
individuais (dignidade humana, liberdade, igualdade), além de sofrer todo tipo de violéncias
(fisicas, morais, institucionais, patrimoniais, simbolica e psicologicas).

A existéncia, a vivéncia e a experiéncia Trans, que durante muito tempo foi
considerada patolégica, nos mostra que nao existe “mulher de verdade” ou “homem de
verdade” que corresponda exatamente o que a heteronormatividade determina. Os debates
e estudos sobre as sexualidades e os géneros tém ganhado espago nos meios académicos,
sociais e politicos, portanto, hoje, ndo se concebe trati-los como um tabu ou assuntos
proibidos e reservados a intimidade da pessoa.

Na busca pelos seus direitos, os individuos procuram conquistar cada vez mais
espacos para viverem e conviverem de forma a respeitarem-se mutuamente. No entanto, ¢
preocupante o crescimento de setores conservadores e religiosos fundamentalistas na
sociedade brasileira e no meio politico, pois estes tém contribuido para o aumento da
Transfobia e da marginalizacdo das pessoas Trans, fortalecendo a violéncia estrutural
existente no pafs e a consequente falta de direitos, leis e politicas publicas direcionadas para
esse publico.

E assegurado na Constituicio Federal brasileira diversos principios que protegem os
direitos humanos e a vida em sua plenitude, assim, a forma como cada individuo vive e
expressa a sua singularidade, seja no campo da sexualidade ou em outro, ¢ algo que diz
respeito somente a ele, cabendo as demais pessoas e a sociedade em geral respeitar.

Isto posto, a condicdo humana do Trans derruba obsticulos socialmente,
culturalmente e compulsoriamente construidos por uma sociedade cisheteronormativa
acerca da sexualidade, do corpo e do género. Um novo pensar relativo a experiéncias
identitarias das pessoas Trans desponta como possibilidade de rompimento de velhos
estigmas e preconceitos enraizados numa cultura que nomeia e enquadra todos e todas num
molde tdnico, padronizado e referendado como inteligivel, certo, verdadeiro, normal e

natural.
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4. Educagio como meio de conscientizagido, acolhimento e reconhecimento das
Diversidades Sexuais e de Género

Historicamente, o meio educacional brasileiro tem sido um local de disputa de
concepgoes e ideologias, visto que, como um espago de poder, busca implementar o modelo
de sociedade cujos autores acreditam ser o melhor. Dessa forma, modelos antagonicos de
ideais, concepgoes e valores éticos, politicos e sociais lutam entre si para se impor e prevalecer
nesse espaco.

Além disso, como nas demais instituicoes e espacos sociais, o poder da classe
dominante tende a prevalecer. Nesse contexto, a educa¢ao tem retratado, na maioria das
vezes, os valores defendidos por uma sociedade cisheteronormativa, patriarcal, racista e
misogina, como ¢ o caso da sociedade brasileira.

No entanto, as resisténcias e as dissidéncias, também permeiam os espacos
educacionais, e nao raras vezes, se observa a prevaléncia de pensamentos mais progressistas,
no quais a luta e a defesa pelos principios da dignidade humana, liberdade e igualdade sao
aclamados.

Para Louro (2014), a Educacdo precisa romper com as concepcoes dualistas,
heteronormativas, e, embora, historicamente, tenha centrado sua funcao na transmissio de
conhecimentos, nio se pode esquecer que ¢ a Educagdo, e especialmente a escolar, um
espaco em que se fabricam sujeitos e se produzem identidades.

Na atualidade os meios educacionais brasileiros tém enfrentado, além desses embates
histéricos, uma corrente tradicional formada por segmentos conservadores e religiosos
fundamentalistas da sociedade brasileira, que se uniram através de um Projeto politico-
conservador, para dificultar a abordagem nas escolas de temas que abrangem as sexualidades
e os géneros dissidentes. Com o crescimento do neoconservadorismo, especialmente durante
o governo de Jair Messias Bolsonaro (2018-2022), as pautas que envolviam a tematica da
diversidade sexual e de género foram retiradas dos planos, programas, projetos e politicas
educacionais.

Entre as arbitrariedades promovidas por esse governo estao os aumentos nos cortes
na Educacdo e os baixos recursos destinados ao setor, registrados nesses quatro anos.
Utilizando-se de um discurso anticiéncias, de desvalorizacao do Magistério e dos professores,
enquanto protagonistas do processo de ensino e aprendizagem, o presidente e seus
apoiadores, além de diminuir as verbas educacionais, tentaram interferir nas propostas

pedagdgicas, no Curriculo e na dinamica das escolas.
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Nesse contexto, os investimentos na Educagdo que sdo essenciais para promover,
além do ensino e da aprendizagem, a justica social e a mudanga de comportamentos
discriminatérios e violentos foram prejudicados e as parcas politicas educacionais existentes
foram interrompidas.

Conquanto o grande desafio, hoje, ¢ investir na criacdo e na implantacao de Politicas
Educacionais que assegurem a inser¢do no sistema de ensino, através das propostas
pedagdgicas das escolas, conteudos que trabalhem as diferencas e as diversidades numa
petspectiva inclusiva, que abarquem dentre outras, as dissidéncias em relagao as sexualidades
e a0s géneros, ante o crescimento de uma pauta conservadora fomentada por Fake News,
discriminagdes e preconceitos.

Nao ha investimentos na area educacional que proporcionem o combate a
discriminagdo, ao preconceito e assegurem a permanéncia do transexual na escola, e quando
algumas iniciativas sao propostas, como por exemplo, o Projeto Escola Sem Homofobia
(2009), setores conservadores da politica e da sociedade se uniram e organizaram uma
verdadeira campanha difamatéria para vetar a aprovagao desse projeto, inventando um
suposto “Kit Gay” e proclamando o fim da infancia, dos valores e da familia, conseguiram
sustar a iniciativa. Dessa forma, a auséncia do Estado é constatada na garantia do direito de
cidadania desse publico.

Para os politicos e setores conservadores e religiosos da sociedade brasileira:
“Ounalquer tentativa de discussao sobre a importincia da educagio sexual para criangas e adolescentes deve
também ser caracterizada como apologia a homossexnalidade e a transgeneridade.” (QUINTALHA,
2022, p. 139)

Dessa forma, urge a criacio de Leis e, consequentemente, Politicas Puablicas que
assegurem uma educagao conscientizadora, inclusiva, pautada no respeito ao proximo e na
promogao dos direitos humanos. Nesse cenario a escola publica, laica, gratuita, obrigatéria,
inclusiva e igualitaria, conquistada através de muitas lutas e garantida como um direito
constitucional para todos as criangas e jovens independentes da classe social a que pertencem,
da raga, da sexualidade ou do género deve ser defendida e fortalecida.

Destarte, uma escola democratica e inclusiva pode cumprir o seu papel de
transformacao do individuo, da sociedade e do mundo. A garantia que todos e todas tenham
acesso a uma educacio laica, propulsora do conhecimento e fomentadora dos direitos
humanos, deve ser pauta para todas as pessoas comprometidas com um mundo mais justo,
no qual as diferencas/diversidades sejam um aspecto favoravel para o engrandecimento da

educacio e do ser humano, e nao, motivos de discriminacoes e violéncias.
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Portanto a luta por uma Educagdo voltada ao dialogo, a efetivagdo dos direitos
humanos, o respeito a diversidade, a diminui¢ao das diversas formas de injusti¢as e a inclusao
das pessoas que estio a margem dos direitos sociais, economicos, educacionais, como as
Trans, é urgente e necessaria, para que se construa uma sociedade com menos injusticas e
um mundo mais habitavel, no qual a dignidade humana ¢ respeitada, assim como, as
liberdades de todos os individuos.

Em rela¢do a pessoa Trans, nao basta, apenas, inserir o nome social nos documentos
escolares, a preocupagao maior dentro do espago educacional, ¢ promover um ambiente de
respeito e assegurar que a identidade de género daquele ou daquela estudante, seja respeitada
e que o processo de ensino e aprendizagem seja uma oportunidade de conscientizagao, de
acolhimento, de reconhecimento e de respeito-mutuo.

O uso do banheiro adequado ao género a qual a pessoa se identifica, as atividades
pedagdgicas nao-sexistas, o respeito ao nome social e o combate a transfobia, através da
conscientiza¢ao da comunidade escolar e da puni¢ido aos que insistem em cometé-la, sio
acoes que devem fazer parte do cotidiano das escolas.

A inobservancia dos direitos fundamentais, através da promogao de atos desumanos
e violentos oriundos de preconceitos enraizados num ambiente transfébico é um grande
desafio para a Educagao brasileira. O Brasil é considerado o pais que mais mata Trans no
mundo e o Ceara se destaca como um dos estados mais violentos para esse segmento da
populacio, segundo dados do Dossi¢ de mortes violentas LGBTQIAP+ (ACONTECE,
2023); diante desse quadro, a necessidade de uma escola que debate o tema, conscientize
acerca dos direitos fundamentais garantidos constitucionalmente para todos ¢é uma
reivindicacao e uma bandeira de luta para aqueles e aquelas que buscam uma sociedade
melhor.

Por conseguinte, a importancia das pautas na Educacao relacionadas as dissidéncias
sexuais e de género, ¢ inegavel, pois, o esvaziamento de politicas voltadas para a Diversidade,
¢ uma grande preocupagao, quando se vivencia uma violéncia persistente e crescente em
relagio as pessoas Trans, quando se percebe o aumento da intolerancia e a auséncia de leis
que garantam seus direitos e protejam suas existéncias. A criagdo e implantagao de politicas,
de programas e ag¢Oes especificas para esse publico sao urgentes e necessarias. A dignidade
da pessoa pressupde o respeito a liberdade, a identidade, as particularidades, a subjetividade,
a integridade fisica e moral de cada um, e somente se realiza, através de um ambiente com

condi¢bes econdémicas, sociais e educacionais minimamente favoraveis, na qual cada
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individuo possa ser visto em sua singularidade e, ao mesmo tempo, tratado sem

discriminagoes ou restricdes em relagcao aos demais.

Consideragdes finais

As conquistas da pessoa Trans no que concerne ao reconhecimento de direitos
fundamentais no Brasil, ainda sao minimas, em contrapartida, os desafios enfrentados por
essas pessoas continuam grandes. A previsio constitucional desses direitos para todos os
brasileiros sem distingdo de sexo e género, nao garantiu, ainda, a efetivagao destes para essa
parcela da populacio. O Estado tem sido omisso e nao tem promovido e incentivado
politicas publicas afirmativas e programas de governos que contribuam para uma vida digna
e participativa nas diversas esferas sociais, dentre essas, a escolar.

Dessa forma, em relagao as pessoas Trans, os principios constitucionais da Dignidade
da Pessoa Humana, da Igualdade e da Liberdade sao constantemente violados. Em
consequéncia, os desafios desses individuos para ter o direito de ser e viver, de forma digna
e feliz, conforme desejar, sio grandes. Uma luta que se inicia na busca da construcao e
respeito de sua propria identidade e perpassa por todo um contexto socioeconoémico,
educacional, politico e cultural.

Ademais, a transexualidade, ainda hoje, ¢ uma realidade incompreendida ou rejeitada
por muitas pessoas. Por ser considerada, por algumas, principalmente as conservadoras e
religiosas fundamentalistas, como algo anormal, que contraria a lei natural e Divina, ha,
sempre, uma grande polémica quando grupos comprometidos com a diversidade procuram
inserir o tema em setores da sociedade, como exemplo, o educacional. Fato este que tem
contribuido para a perpetuagao de preconceitos e violéncias multiplas.

Nesse sentido, percebe-se que além dos preconceitos existentes, ainda ha uma grande
confusao, por parte de uma boa parcela da populagio que nio distinguem a orientagao sexual
da identidade de género, isso corrobora com a invisibilidade da existéncia Trans e a auséncia
de programas educativos que discutam sobre géneros e sexualidades como construgoes
sociais e culturais impostos por uma sociedade cisheteronormativa que considera uma
aberracao tudo que foge do padrio do modelo binario.

Ainda que a Lei Maior do pais asseverou a Dignidade da Pessoa Humana, a Liberdade
e a Igualdade garantindo autonomia para que cada brasileiro conduzisse sua vida a partir de

suas proprias subjetividades, assegurando, que diante da singularidade e individualidade,
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todos fossem igualmente respeitados e valorizados; essa igualdade formal nao foi suficiente
para que os direitos das pessoas Trans fossem efetivados nas mesmas condi¢des das pessoas
cisgéneras.

Portanto a igualdade material se faz necessario para a efetivagao desses direitos, pois,
somente uma legislacao prépria com politicas publicas afirmativas que promovam a inclusao
e a protecdo especifica para a pessoa Trans assegurara a igualdade de fato. No entanto, o que
se observa ¢ o apagamento ¢ a invisibilidade das pessoas, manifestada pelo inacesso historico
dessa parcela da populagao aos direitos civis, econdmicos e sociais.

Assim, sio cometidas todas as formas de violéncias contra esses individuos, e o
Estado, por ser omisso, ¢ o grande responsavel pela exclusao e o sofrimento enfrentado pelas
pessoas Trans e pela parca materializacao de direitos para a diversidade sexual e de género.

Portanto, o Estado precisa implementar politicas sociais no combate a Transfobia e
garantir o principio da Dignidade da Pessoa Humana e os Direitos da Liberdade e da
Igualdade, o que significa garantir as pessoas dissidentes da heteronormatividade o direito a
personalidade, subjetividade, particularidade, singularidade, identidade de género e
orientacao sexual.

Contudo, o que temos hoje é um rol minimo de direitos civis e sociais (casamento
homoafetivo, nome social, direito a adogao, acesso a redesignacao sexual através do SUS,
cumprimento de pena em presidio de acordo com a identidade de género...) formalizados a
partir de mecanismos politicos pouco estaveis no tempo-espago, pois sao direitos
conquistados sem uma lei especifica, e sim, através de Decretos, Portarias, Recomendag¢oes
e Jurisprudéncias do Supremo Tribunal Federal (STF) e do Conselho Nacional de Justica
(CNJ). Sao pequenas conquistas, que nao garantem a inclusio da pessoa Trans nos diversos
espacos de lazer, de educacao, de satde, de trabalho, enfim, da vida social em sua totalidade.

Nessa conjuntura, percebe-se a auséncia do Parlamento brasileiro, formado por
politicos reacionarios, atualmente contando com uma grande bancada evangélica, além de
politicos fundamentalistas-neoconservadores, geralmente, integrantes da direita ou extrema-
direita que sdo contra qualquer pauta que vise a promogao de direitos em forma de leis que
garantam a cidadania e a vida plena da populagao Trans.

Dessa forma, tem-se observado um declinio, ainda maior, nas politicas de
reconhecimento das diversidades e o retrocesso da sociedade em relagiao ao acolhimento das
multiplas formas de manifestar e vivenciar as sexualidades e os géneros. Impulsionada por

pautas reacionarias, a sociedade brasileira através de seus representantes, geralmente homens
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brancos, de moral conservadora e cis heteronormativos, procura impor seus valores e coagir
qualquer manifestacao divergente desta.

Nesse cenario os desafios para as pessoas Trans ainda sao muitos na seara juridica e
no reconhecimento dos direitos fundamentais, por exemplo, nao ha discussao referente a
questoes que envolvam temas como aposentadoria, testes fisicos em concursos publicos, uso
dos espacos separados por géneros/sexo entre outros temas especificos de género; portanto,
além da auséncia de leis, as diversas lacunas no Ambito Juridico necessitam ser preenchidas

e esclarecidas para que a sociedade possa entender e respeitar as existéncias Trans.
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Resumo

Este estudo investiga as interseccbes entre a
filosofia existencialista de Jean-Paul Sartre ¢ a
etnografia, com foco no papel transformador da
imaginagdo. Partindo da nogdo sartriana de
liberdade e responsabilidade, o artigo explora
como a consciéncia humana, por meio do
imaginario, transcende o mundo concreto e
possibilita a criacdo de novos sentidos e
identidades. A experiéncia ritualistica é analisada
como um espago liminar, conforme as
interpretagdes de Clifford Geertz e Victor Turner,
onde o individuo abandona temporariamente suas
identidades sociais para explorar possibilidades
inéditas de existéncia e sentido. Através de um
relato etnografico de uma experiéncia psicodélica,
o estudo ilustra como a fusido entre o treal e o
imaginario  proporciona ao individuo uma
reconciliagio  profunda  consigo  mesmo,
promovendo a autenticidade e a liberdade. Esta
abordagem hibrida evidencia que o imaginario,
além de ser uma forma de transcender a realidade,
funciona como ferramenta de cutra e
ressignificacio, permitindo que o ser humano
reconstrua sua identidade dentro de contextos
culturais significativos. Assim, o artigo oferece uma
visdo interdisciplinar que une filosofia e etnografia
para entender a complexidade da experiéncia
humana e o papel da imaginagdo na transformacio
pessoal.

Palavras-chave: Imaginacio. Liberdade.
Transcendéncia. Existencialismo. Etnografia.

Abstract

This study investigates the intersections between
Jean-Paul Sartre’s existentialist philosophy and
ethnography, focusing on the transformative role
of imagination. Drawing on Sartre's notions of
freedom and responsibility, the article explores
how human consciousness, through the imaginary,
transcends the concrete world, allowing for the
creation of new meanings and identities. Ritualistic
experience is analyzed as a liminal space, according
to the interpretations of Clifford Geertz and Victor
Turner, where individuals temporarily abandon
their social identities to explore new possibilities of
existence and meaning. Through an ethnographic
account of a psychedelic experience, the study
illustrates how the fusion between reality and
imagination enables a profound reconciliation of
the individual with themselves, fostering
authenticity and freedom. This hybrid approach
demonstrates that imagination, beyond being a
means to transcend reality, functions as a tool for
healing and re-signification, allowing individuals to
reconstruct their identity within meaningful
cultural contexts. Thus, the article offers an
interdisciplinary ~ perspective  that combines
philosophy and ethnography to understand the
complexity of human experience and the role of
imagination in personal transformation.

Keywords: Imagination. Freedom.
Transcendence. Existentialism. Ethnography.
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1. Introdugao

O estudo aqui proposto neste artigo explora as interfaces entre a filosofia
existencialista de Jean-Paul Sartre e a etnografia, destacando a imagina¢ao humana como
ferramenta de autodescoberta e transformacdo identitaria. Inserido no contexto do
imaginario e da liberdade radical, o trabalho investiga como o conceito sartriano de
imaginacdo permite a consciéncia transcender a realidade concreta, revelando a liberdade
criativa e, 20 mesmo tempo, o peso da responsabilidade e anguistia associados a essa liberdade
inata. Sartre considera que a consciéncia, ao ser confrontada com o vazio de esséncias pré-
determinadas, é compelida a criar significado, enfrentando a angustia e o paradoxo de uma
liberdade absoluta. Para além da teoria filosofica, este estudo incorpora uma andlise
etnografica de rituais psicodélicos, entendidos como praticas culturais onde o imaginario
permite a reformulacdo da identidade e das relagdes do sujeito com o mundo.

Essa abordagem hibrida visa iluminar a questao filoséfica abstrata da liberdade e da
criagao de sentido ao trazer a etnografia como um meio para fornecer exemplos concretos e
vividos que ressoam com o imaginario e os temas de autotransformacio. Através da
observagdo etnografica de rituais, este trabalho sugere que as experiéncias psicodélicas
funcionam como “rituais de passagem” que ilustram como o sujeito é capaz de criar
significados transformadores. As nog¢des de liminaridade de Victor Turner e a interpretacio
cultural de Clifford Geertz complementam a perspectiva sartriana, demonstrando como
esses rituais permitem aos participantes nao apenas romper com identidades passadas, mas
também vivenciar uma conexao renovada com seu entorno e com os outros, iluminando os
caminhos da imaginagdao no processo de autoconstrugao.

Assim, a tese do artigo é que a imagina¢do, enquanto ato de liberdade e
transcendéncia, ¢ uma via fundamental para o autoconhecimento e a cura psicologica e social.
Ao investigar como o imaginario atua como um espa¢o de criagao e transformacao de si
mesmo, o estudo tem por objetivo oferecer uma visao critica e interdisciplinar que destaca a
importancia dos contextos culturais e rituais no processo continuo de ressignificacao do ser

e do mundo ao redot.
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2. Imaginario e liberdade em Sartre: uma exploragao filoséfica da criagido de sentido,
angustia e autenticidade

No presente texto, partiremos da filosofia de Jean-Paul Sartre para esbocar um estudo
antropoldgico e filoséfico acerca do imaginario. Tal filosofia é marcada por uma abordagem
existencialista que coloca a liberdade e a responsabilidade humanas no centro da experiéncia
de existir. Para Sartre, a consciéncia — marcada pela intencionalidade’ — é essencialmente livre e
criadora, sempre capaz de transcender a realidade concreta e abrir novas possibilidades de
sentido. No entanto, essa liberdade radical traz consigo um fardo: a angustia diante da
auséncia de esséncias ou fundamentos externos que orientem nossas escolhas. Além disso, a
tensao entre o real e o imaginario, bem como a tendéncia de fugir da liberdade por meio da
ma-fé, moldam a maneira como lidamos com a responsabilidade de nos criarmos
continuamente. Neste momento, exploraremos essas nogoes centrais da filosofia sartriana,
como a imaginacao, a transcendéncia, a angustia, a ma-fé e a autenticidade, articulando-as a
luz de seu compromisso com a liberdade como esséncia inescapavel da condi¢ao humana.

Segundo Sartre, a imaginacao desempenha um papel crucial na revelagao da liberdade
humana, pois ¢ através dela que o ser transcende o real e concebe novas possibilidades de
existéncia. O ato de imaginar, para o filésofo, “é um ato magico. E um encantamento
destinado a fazer aparecer o objeto no qual pensamos, a coisa que desejamos, de modo que
dela possamos tomar posse” (SARTRE, 1996, p. 165). Este ato permite que a consciéncia
crie e apresente uma representagao intencional de algo ausente ou inexistente, como se
estivesse temporariamente “encantando” ou invocando esse objeto para torna-lo acessivel;
assim, a consciéncia pode explorar, desejar ou transformar esse objeto, embora ele nio exista
de fato no mundo real.

A imaginacio, portanto, nao ¢ uma simples copia da realidade, mas um ato ativo e
criativo da consciéncia, que apresenta o objeto de forma irreal, como nada (néan?), e lhe
confere existéncia apenas como uma possibilidade ou uma auséncia. Ao imaginar, o
individuo nio se limita a reproduzir o que é dado, mas nega o mundo tal como ele é e projeta
o que poderia ser, evidenciando a capacidade criativa da consciéncia. Isso expressa a

transcendéncia, isto ¢, a capacidade do ser humano de ir além de si mesmo, projetando-se

1 “Toda consciéncia, como mostrou Hussetl, é consciéncia de alguma coisa” (SARTRE, 2007, p. 22). Toda
consciéncia ¢ inerentemente intencional, esta sempre dirigida a um objeto. Segundo a teoria fenomenoldgica
da intencionalidade, originada em Husserl, a consciéncia ndo existe isoladamente ou como um “contetido”
interno, mas esta sempre voltada para algo fora de si, em um ato de direcionamento para o mundo.
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para o futuro e criando significados. A transcendéncia esta diretamente ligada a nogao de
liberdade, ja que a consciéncia, ao transcender o que esta dado, afirma sua condicao de para-
$522, ou seja, sua liberdade de escolha e criagao.

Entretanto, a liberdade, ao ser radical e sem limites pré-determinados, ¢ também
fonte de angustia. Sartre entende a angistia como o sentimento que surge ao percebermos
que somos inteiramente responsaveis por nossas escolhas em um mundo sem esséncias ou
guias externos. Essa angustia também ¢ explorada por filésofos como Kierkegaard e
Heidegger?, embora o filésofo francés a vincule mais diretamente a ideia de responsabilidade
total pela criacdo de si mesmo*. Ser livre, assim, implica enfrentar a angustia e assumir que
estamos condenados a fazer escolhas constantemente.

No entanto, a consciéncia, angustiada por sua liberdade, tenta negar tal liberdade por
meio da ma-fé, uma atitude em que o individuo tenta evitar a responsabilidade por suas
escolhas, tratando-se como um ser determinado por fatores externos ou fixos. Na ma-fé, o
sujeito foge de sua liberdade, recusando-se a transcender sua situagao e escolhendo viver
como se fosse um objeto do mundo, um ez-si. A ma-fé, portanto, ¢ um autoengano que tenta
mascarar a liberdade e o peso da responsabilidade, é uma estratégia psicologica e existencial
que evita encarar a verdade de que somos sempre responsaveis por nossas escolhas.

Nesse contexto, a relagdo entre o imaginario e o real é fundamental, pois, ao imaginar,
o ser humano transcende o mundo real e cria possibilidades de existéncia. O real refere-se
a0 que ¢ fixo e objetivo, uma vez que o real é aquilo que existe independentemente da
consciéncia e que se impoe a ela de maneira objetiva. Enquanto o real se apresenta a
consciéncia com uma resisténcia propria a ser percepcionada, o imaginario é uma criagao
interna da consciéncia, que nao possul essa mesma resisténcia fisica e independente. O
imaginario, assim, ¢ um ato de liberdade, no qual a consciéncia nega o mundo como ele é e

projeta algo novo. A imaginagao, portanto, nao sé reflete a capacidade de escapar do dado,

2 Na ontologia fenomenolégica de O ser ¢ 0 nada, Sartre aborda duas regides de ser: em-si € para-si. O segundo
refere-se a consciéncia humana, que se caracteriza pela capacidade de refletir sobre si mesma e de transcender
o que ¢ dado, ao contrario do ez-si, que ¢ caractetizado por uma existéncia plena e fixa, sem consciéncia, reflexao
ou possibilidade de mudangca, simplesmente sendo o que é.

3 Sobre a angustia para Kierkegaard e para Heidegger, Sartre escreve: “Kierkegaard, descrevendo a angustia
antes da culpa, caracteriza-a como angustia frente 4 liberdade. Mas Heidegger, que, como se sabe, sofreu
profundamente a influéncia de Kierkegaard, considera a angustia, ao contrario, como captagdo do nada. Duas
descricGes da angustia que nido parecem contraditérias, mas, ao contrario, implicam-se mutuamente” (SARTRE,
2007, p. 72-73).

4%[...] o homem, estando condenado a ser livre, carrega nos ombros o peso do mundo inteiro: é responsavel
pelo mundo e por si mesmo enquanto maneira de ser” (SARTRE, 2007, p. 678).
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mas também revela a transcendéncia da consciéncia sobre o real, evidenciando a liberdade
que a caracteriza.

Por fim, a autenticidade surge quando o individuo aceita plenamente sua liberdade e
responsabilidade. Ser auténtico, para Sartre, ¢ reconhecer que nao hd uma esséncia pré-
determinada que define quem somos, e que estamos constantemente criando a nossa propria
existéncia. A autenticidade, assim, exige a sustentacio da angustia, permitindo que o
individuo viva de acordo com a liberdade radical que lhe ¢ inerente. Portanto, a autenticidade
¢ uma forma de existéncia em que o ser humano assume sua condigao de liberdade e
responsabilidade, moldando ativamente sua vida e transcendendo as limita¢oes impostas pelo

real.

3. Rituais psicodélicos e a transformagio do ser: um dialogo entre etnografia e
filosofia

A abordagem etnografica, fundamental para a antropologia contemporanea, enfatiza
a importancia de entender a subjetividade dos individuos dentro de seus contextos culturais.
Clifford Geertz, em sua tradigao interpretativa, destaca que as experiéncias psicodélicas sio
profundamente pessoais e repletas de simbolismo, influenciadas pelas narrativas e
significados construidos dentro de cada cultura. Para Geertz, essas experiéncias nao siao
meros eventos isolados, mas rituais que permitem aos individuos explorar e reinterpretar
suas identidades e seu lugar no mundo. Por outro lado, Victor Turner oferece uma
perspectiva complementar ao considerar essas vivéncias como rituais liminares, onde os
participantes transitam entre estados de consciéncia e identidades sociais, possibilitando a
transformacao e a autoexploracao. Para Turner (1974, p. 117):

Os atributos de liminaridade, ou de personae (pessoas) liminares sdo
necessariamente ambiguos, uma vez que esta condigdo ¢ estas pessoas furtam-se
ou escapam a rede de classificagdes que normalmente determinam a localizacdo
de estados e posi¢bes num espago cultural. As entidades liminares nio se situam
aqui nem l4; estdo no meio e entre as posi¢coes atribuidas e ordenadas pela lei,
pelos costumes, convengdes e cerimonial.

Assim, as experiéncias psicodélicas se revelam como praticas culturais significativas,
que vao além do individual, refletindo processos coletivos de mudanca e ressignificacio na

vida dos individuos e nas dinamicas sociais.
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Para Geertz, é fundamental considerar a perspectiva subjetiva dos individuos. As
experiéncias psicodélicas sio, em sua maioria, profundamente pessoais ¢ podem levar a
insights significativos sobre a vida, a morte, a natureza e as relagdes humanas. Essa
subjetividade ¢ crucial para entender como as pessoas interpretam e dao sentido as suas
experiéncias, uma vez que “as disposi¢oes que os rituais religiosos induzem, assim, seu
impacto mais importante — do ponto de vista humano — fora dos limites do proprio ritual,
na medida em que refletem de volta, colorindo, a concepcao individual do mundo
estabelecido como fato” (GEERTZ, 1978, p. 87). Segundo o antropdlogo, essas experieéncias
geram historias e narrativas que podem ser compartilhadas, contribuindo para a construcao
de narrativas pessoais ¢/ ou coletivas e que auxiliam na formacao de identidades, uma vez
que sugerem que ajudam as pessoas a entender sua existéncia e lugar no mundo.

O contexto cultural ¢ de extrema importancia para o autot, ja que a forma como as
experiéncias psicodélicas sio entendidas e valorizadas é profundamente influenciada pelo
contexto em que ocorrem. Geertz (1978, p. 15) argumenta que a cultura é um sistema de

significados que as pessoas criam e interpretam, afirmando que:

A anidlise cultural é (ou deveria ser) uma adivinha¢do dos significados, uma
avaliagio das conjeturas, um tracar de conclusdes explanatérias a partir das
melhores conjeturas e ndo a descoberta do Continente dos Significados ¢ o
mapeamento da sua paisagem incorpoérea.

As experiéncias psicodélicas, muitas vezes carregadas de simbolismo, podem ser
vistas como rituais que permitem aos individuos explorar e construir novos significados
sobre si mesmos e o mundo ao seu redor. Essas experiéncias oferecem uma forma de
interpretacao da realidade que transcende as normas culturais habituais.

Ja para Victor Turner, as experiéncias psicodélicas poderiam ser interpretadas
através de sua concepgao de rituais como um processo de transi¢ao e transformagao. Turner
desenvolveu a ideia de “liminaridade”, referindo-se a0 estado de estar entre duas fases, onde
os individuos saem de suas identidades sociais habituais e entram em um espago de potencial
€ renovacao.

Nesse contexto, as expericncias psicodélicas poderiam ser vistas como rituais
liminares, onde os participantes, ao ingerirem substancias psicodélicas, passam por um estado
alterado de consciéncia. Esse estado pode permitir a dissolu¢io das normas sociais e
identidades, criando um ambiente propicio para a autoexploracao e a constru¢ao de novos
significados. Durante essa fase liminar, os individuos podem experimentar um senso de

comunhdo e conexdo com os outros, além de uma nova percep¢ao do mundo e de si
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mesmos. Ao final dessa experiéncia, assim como nos rituais tradicionais, os participantes
provavelmente retornardo a sua vida cotidiana com novas perspectivas e compreensoes,
completando um ciclo de transformagao. Portanto, para Turner, as experiéncias psicodélicas
nao seriam apenas viagens pessoais, mas sim rituais coletivos que podem facilitar mudangas
profundas na identidade e nas relagGes sociais.

Em conclusdo, a etnografia se apresenta como uma valiosa ferramenta para
complementar o estudo filoséfico da imaginacio segundo Sartre, ao fornecer um
entendimento mais profundo das vivéncias individuais e coletivas dentro de contextos
culturais especificos. Através das lentes de Geertz e Turner, podemos observar como as
experiéncias psicodélicas funcionam como rituais que nao apenas desafiam as normas sociais,
mas também potencializam a imagina¢ao ao permitir que os individuos reinterpretem suas
identidades e realidades. Essa perspectiva etnografica enriquece a filosofia sartriana ao
enfatizar a importancia da subjetividade, destacando como as narrativas e significados
construidos culturalmente moldam a imaginac¢ao e a compreensao do ser no mundo. Assim,
a intersec¢ao entre etnografia e filosofia ndo apenas amplia o escopo da analise das
experiéncias humanas, mas também ilumina o papel da imaginagao na constru¢ao de
identidades e na busca de significado, ressaltando a complexidade e a riqueza da experiéncia

humana.

4. Métodos filosoficos e etnograficos na analise das experiéncias psicodélicas:
fenomenologia e autoetnografia

No presente estudo, utilizaremos a fenomenologia como metodologia filoséfica para
descrever e interpretar as experiéncias vividas do individuo autor do relato dentro do seu
contexto cultural, entendendo como ele percebe e atribui significados as suas agoes e praticas.
Concentrando-se na perspectiva desse individuo, reconhecemos que a experiéncia humana é
subjetiva e ndo pode ser reduzida a dados quantitativos. Para uma interpretagdo do
imaginario, exploraremos como o imaginario social e cultural influencia as praticas e rituais,
considerando como as representagdes e simbolismos moldam a experiéncia vivida dos
individuos.

Como metodologia antropoldgica, utilizaremos a etnografia que, segundo Geertz,

exige uma analise interpretativa e sensivel ao contexto, na qual o significado dos eventos ¢é

Rev. Helius Sobral | v.6 | n.1 | p.145-164 Dossié




OLIVEIRA, K. B.; OLIVEIRA, T. S. O despertar da jiboia

152

central para a compreensao cultural. Para ele, a coleta de dados etnograficos envolve uma
abordagem interpretativa e contextualizada, tendo como base eventos e seus significados.
No caso do relato do presente texto, o evento ¢ uma experiéncia psicodélica e sua analise se
da por acontecimentos e ocasioes concretas, como também o mergulho no dominio empirico
das dimensoes simbolicas da agao social — arte, religido, ideologia, ciéncia, moralidade, senso
comum, entre outras. Nas palavras de Geertz (1978, p. 20):

O que o etnégrafo enfrenta, de fato, ¢ uma multiplicidade de estruturas
conceituais complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras,
que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem, de
alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar. (...) Fazer etnografia é
como tentar ler (no sentido de “construir uma leitura de”) um manuscrito
estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e
comentarios tendenciosos, escrito nao com os sinais convencionais do som, mas
com exemplos transitérios do comportamento modelado.

Sendo assim, o etnégrafo tenta ler e interpretar determinadas situagdes,
comportamentos e praticas culturais em determinado grupo, abordando suas ambiguidades,
contrariedades e as influéncias dos fatores externos.

Optamos pela utilizagiao da autoetnografia no relato por se tratar de uma metodologia
que tem sido utilizada na antropologia e em outras ciéncias sociais desde a década de 1970,
especialmente entre os antropdlogos pos-modernos. Ela envolve a reflexdo e analise da
propria experiéncia e praticas culturais do pesquisador, tornando-se uma forma de
“etnografia de si mesmo”. A autoetnografia se baseia na ideia de que o pesquisador é também
um ator social e cultural, que esta inserido em um contexto especifico e que tem suas préprias
crengas, valores e praticas. Assim, ao invés de tentar estudar um “outro” distante e objetivo,
o etnégrafo busca compreender sua prépria experiéncia e como ela se relaciona com o
contexto cultural e social em que esta inserido (BEHAR, 1996).

Para justificar a utilizacdo da autoetnografia, temos importantes referéncias tedricas,
como o ja citado Clifford Geertz (1978) que, em A znterpretacao das culturas, destaca a
importancia da reflexividade e da contextualiza¢ao na antropologia; Ruth Behar (1996) em
The vulnerable observer: anthropology that breaks your heart, que argumenta que o pesquisador deve
ser vulneravel e reflexivo em sua propria pesquisa e Carolyn Ellis (2004) em The ethnographic
I: a methodological novel about antoethnography, que explora a relagao entre o eu do pesquisador e
a etnografia.

A escolha por essa metodologia, portanto, permite uma reflexdo critica sobre a

propria pratica e crengas do pesquisador, oferece uma perspectiva mais subjetiva e pessoal
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sobre a experiéncia cultural e pode ser uma forma de resisténcia a objetificacio e a
essencializacao dos “outros”. O relato aqui apresentado é um recorte de uma pesquisa de
doutorados, a experiéncia relatada ocorreu durante um festival com a utilizagao de diversas
substancias psicodélicas na aldeia Pinuya, no municipio de Tarauaca, estado do Acre, Brasil.

Ele foi escrito apds a experiéncia no caderno de campo.

5. Despertar do imaginario: reflexdes sobre autoetnografia e transformagao pessoal

James Clifford explora a profundidade da observagao participante como uma pratica
que envolve o pesquisador em um processo de traducao cultural complexo e transformador.
Para cle, “a observagao participante obriga seus praticantes a experimentar, tanto em termos
fisicos quanto intelectuais, as vicissitudes da traducido. Ela requer um arduo aprendizado
linguistico, algum grau de envolvimento direto e conversacdo, e frequentemente um
desarranjo das expectativas pessoais e culturais” (CLIFFORD, 2014, p. 19-21). Além disso,
segundo ele, “a etnografia estd imersa na escrita. Essa escrita inclui uma tradugio da
experiéncia para a forma textual. O processo é complicado pela agio de multiplas
subjetividades e constrangimentos politicos que estio acima do controle do escritor”
(CLIFFORD, 2014, p. 21).

O autor, portanto, auxilia no entendimento da importancia de experimentar as
dificuldades e nuances da traducao cultural, que podem ser semelhantes as experiéncias
psicodélicas, sendo que essas experiéncias, no relato associadas ao uso de substancias
psicoativas, podem levar a uma maior abertura mental, percep¢ao ampliada e questionamento
das expectativas e crengas pré-concebidas. Da mesma forma, a observagao participante ¢ a
autoetnografia pode levar o pesquisador a questionar suas proprias expectativas e
pressupostos culturais, promovendo uma maior compreensao e empatia pelo contexto
estudado. Ambas as experiéncias — a psicodélica e a observagao participante — podem ser
vistas como formas de “despertar o imaginario” ou “expandir a consciéncia”, de uma maneira

que permita compreender a complexidade humana e cultural.

5 Pesquisa de doutorado em Antropologia Social sendo desenvolvida pela autora do artigo Karlene Bianca de
Oliveira na Universidade Federal do Para (UFPA).
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Para o relato presente, o caderno de campo foi essencial e permitiu que nenhuma

informacao fosse deixada para tras. Como a experiéncia esta inserida dentro de um festival,

o caderno de campo auxiliou na descri¢ao da experiéncia, observagoes e questionamentos da

interlocutora, além de pontuag¢des acerca de questes politicas e de poder que estavam

postas®.

Para avancar na analise proposta, faz-se necessario reproduzir na integra o relato que

sera analisado:

Basta! Chegon a hora de nao deixcar os ontros ditarem quem en son, s en posso diger
quem en sou! E son muito mais do que rétulos!

Por onde comegar? Que caminho seguir? O caminho precisa ser linear? Existe uma
cura?

Mais questoes, mais julgamentos (Dos outros? De mim?) ...Quem en sou, ¢ possivel
saber? E necessdrio?

Agqui en sinto os devires da mulber que se transforma cotidianamente.

Cheiros, sons, temperatura...tudo diferente e intensificado. Estava sozinha, ou melbor,
me Sentia sozinha, pois ndo conbecia nenbum ser que ali estava, a lingna era outra e a
comunicagao também.

Pisei na terra, olbei para meus pés enlameados e conectados com a energia daquele lugar.
Meus olhos demoraram para se acostumar com a escuriddo, era mais intensa e a
claridade da fogueira estava distante de onde meus pés se encontravam.

A floresta é imensa e en me sinto pequena...

Caminbo, penso que sdo horas, mas na verdade sdo minutos...me aproximo da
claridade.

Os presentes ali, estio nos preparos do ritual daquela noite, um se aproxima de mim,
aponta para meus pés enlameados e rindo me dig que naquela noite, eu iria ser a terra
¢ a terra seria eu...estava com medo, mas disposta.

A cantoria comegon... mastigo algo terroso junto com um liguido escuro e amargo,
ouvindo aquele canto rego vdrias veges.

Sento na terra, sentindo sua nmidade, seu calor, observo o fogo ¢ a cada bai hai haira
haira e e e e, vou para outro lugar que ainda nao sei qual.

Escuridao, nada enxergo, sinto frio, men corpo ddi, me deito em posigio fetal, as vozes
dizendo que ndo sou capag em wum primeiro momento estao distantes, mas se
aproximan, sao gritos, de voges diferentes.... I’'OCE NAO CONSEGUE!
FRACA! DESISTA!

Von me aninhando, quero diminuir, ser um feto on desaparecer, choro, quero gritar, me
posicionar, mas ndo consigo, s¢ vou sentindo os berros e me encolhendo, esperando
passar...horas ¢ horas e ndo passa...serd que conseguire sair daquele lugar?

Vejo uma claridade, distante, mas nao consigo me mexer, coloco minba atengio na
claridade e aos poucos os gritos se distanciam...

¢ As autoras pretendem desenvolver em outro artigo a relagio das questdes politicas e de poder presentes nos
rituais com psicodélicos e como interferem diretamente nas experiéncias.
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DESISTA!
DE...SIS...ta!
Desista...de...

Sumiram os gritos e a claridade se intensifica completamente! Ndo ha mais escuriddo e
a luzg ofusca minbha visdo e mens pensamentos!

Aos poucos, consigo me mexer, meu corpo ddi, doi muito.

Vou acostumando minba visio a intensa claridade e quando vejo estou e outro lugar...
um que nao estava antes... estou sentada aos pés de uma drvore enorme, talveg uma
Sumatima, me apoio e suas raizes e consigo ficar em pe.

Abrago aquela drvore, sinto meu corpo dolorido ¢ nma forca da terra puxando a dor
que vai ficando mais amena. Olho ao meu redor, ndo ha mais claridade, nem escuridao,
vejo a fogueira novamente, parece distante demais para en caminbar até ld, ongo nma
vog no vento que balanga as folhas: apenas caminbe.

Caminbo, estou curvada, mas a cada passo, sentindo a dor indo para a terra, von
ficando ereta.

Chego na clareira, me sento proxima da fogueira, o calor estd intenso demais, me afasto,
vou em direcdo da cango dos ventos, deito na terra, pego que ela leve embora a dor.

Fecho meus olhos.

Imagens da minba infancia, da minba mae, da minha avé, bisavd, vé, tio, tia, pai,
filha, todos que estio ou ji estiveram na minba vida babitam minha mente como
flashs...seria um sonho, nao sei...os flashs sao rapidos, mais reais, sinto na pele, no
sangue, em todo meu corpo a sensagdo de cada flash.

Sinto medo, abro os olbos, eston no mesmo lugar, mesmas pessoas, a dor
diminuindo...olho para as enormes drvores ao meu redot, me sinto pequena, olho para
mens pés, ainda enlameados e vejo algo proximo deles, olho com mais atengao,
levantando men tronco e vejo uma jiboia, ela é real, nao é, ndo sei diger, fecho mens
olhos.

Sinto calor, abro os olhos, estd amanbecendo, a jiboia ainda estd ld, ela son eu e en son
ela, ao mesmo tempo, ela estd enrolada no meu corpo, ougo o canto:

Yube nawa a—-=ubun, e e ee, e e ¢ e Hushu buru namatki, eeee, eeee.
Sinto algo gelado em todo men corpo, ¢ a jiboia, nao sinto medo, a dor estd passando.

V'ejo vdrias pessoas andando e conversando, olbam para niin, comentam coisas que nao
entendo, se distanciam, a jiboia que esta comigo e que sou eu leva minha dor embora.

Ela é real? En sou ela? Me questiono.

Alguém que nao conbego se aproxima e diz: ela ¢ vocé ¢ vocé ¢ ela, tudo ¢ real e esta
acontecendo no agora.

Sorrio, ja sem dor, porgue mesmo sem entender, eu sinto.

A jiboia se mexe, serpenteando passa por todo meu corpo, eu levanto e me mexo com
vitalidade.

Caminbo ¢ quando olho para minba sombra, ¢ a jiboia que vejo.
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Em sintese, a exploracao da observacao participante, conforme analisada por James
Clifford, revela-se uma ferramenta poderosa e multifacetada que ndo apenas enriquece a
pesquisa etnografica, mas também transforma a experiéncia do pesquisador em um processo
de autodescoberta e questionamento. Através das dificuldades e complexidades dessa pratica,
o pesquisador ¢ instigado a enfrentar suas proprias expectativas culturais e subjetividades,
promovendo uma compreensio mais profunda e empatica do contexto estudado. Ao tragar
paralelos com experiéncias psicodélicas, destacamos como ambas as abordagens podem
servir como catalisadores para um “despertar do imaginario”, permitindo uma expansao da
consciéncia que ¢ fundamental para a verdadeira apreciacao da diversidade cultural e humana.
Assim, a observagao participante se afirma nao apenas como um método, mas como um
caminho para a transformagao pessoal e coletiva, revelando as sutilezas da condi¢ao humana

em suas multiplas dimensdes.

6. Imaginario e transcendéncia: explorando a experiéncia etnografica sob a
perspectiva sartriana

Para refletir sobre o relato etnografico a partir da teoria da imaginagao proposta pela
filosofia sartriana, exploraremos como a experiéncia vivida pela narradora se entrelaga com
a criagao de significados e a transformagiao da identidade. No relato, a protagonista passa por
um processo de autodescoberta e metamorfose, que reflete a ideia sartriana de que a
imaginacdo ¢ um ato que permite a consciéncia projetar-se para além do imediato,
reconfigurando sua relagdo com o mundo e consigo mesma.

A luta interna da narradora, marcada por medos e duvidas, revela o papel da
imaginac¢ao como uma ferramenta de resisténcia e transformacao. Ao se conectar com a terra
e os elementos do ritual, ela ndo apenas imagina, mas vivencia uma realidade ampliada, na
qual sua identidade se funde com a jiboia, simbolizando uma nova compreensio de si. Esse
entrelacamento entre o real e o imaginario ilustra a proposta sartriana de que a imagina¢ao
permite acessar dimensGes profundas da experiéncia humana, possibilitando uma
reinterpretacao da propria identidade e dos significados culturais, a0 mesmo tempo em que
a liberta das imposicGes externas e dos rétulos. Assim, a narrativa etnografica se torna um

espaco onde a imaginacdo nao apenas cria, mas também transforma a realidade vivida,
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conectando-se intimamente com as reflexdes filoséficas sobre o papel da imaginagao na
construcao da identidade e do sentido.

Para analisar o relato etnografico proposto a partir da teoria sartriana sobre o
imaginario, nos centraremos em alguns aspectos centrais.

1) A imaginagao como liberdade e criagao de sentido: como visto anteriormente, a
imaginacao para Sartre é um ato intencional da consciéncia que transcende o que é dado pela
realidade material. No relato, a narradora passa por uma experiéncia de fusio com a natureza
(a terra, a floresta, a jiboia) que intensifica sua percepcao da realidade e de si mesma. Isso
reflete a ideia sartriana de que, através da imaginagao, o ser humano pode criar novos
significados e transformar sua relagdo com o mundo. A jiboia, por exemplo, deixa de ser
apenas um animal externo e se torna uma metafora da prépria existéncia da narradora, uma
representacao simbolica de sua transformacao.

2) A liberdade radical e o projeto existencial: Sartre afirma que o ser humano esta
condenado a ser livre, o que significa que, apesar das circunstancias, sempre somos
responsaveis por nossos atos e por dar sentido a nossa existéncia. No relato, a narradora
decide tomar as rédeas de sua identidade, afirmando: “Basta” Chegou a hora de nido deixar
os outros ditarem quem eu sou, s6 eu posso dizer quem eu sou!”. Isso expressa a liberdade
existencial de escolher seu proprio projeto de ser, rejeitando as identidades impostas por
outros. Essa busca de identidade durante a experiéncia relatada reflete a nogao de projeto em
Sartre, segundo a qual a pessoa se projeta em dire¢ao ao futuro, construindo a si mesma em
um processo continuo de escolhas. A narradora nio aceita rétulos e se questiona sobre a
necessidade de saber quem ¢, expressando a angustia existencial diante da propria liberdade
e do potencial de se transformar.

3) Angiistia e transcendéncia: A experiéncia de enfrentar a escuridao, os gritos internos
(“VOCE NAO CONSEGUE! FRACA! DESISTA!”) ¢ o medo de ser incapaz reflete a
angustia existencial que Sartre descreve. A angustia surge da consciéncia de nossa liberdade
e da responsabilidade de construir o proprio sentido da vida. Durante o ritual, a narradora
sente-se sufocada pela pressao de desistir, mas ao se concentrar na claridade e continuar o
processo de transformacao, ela transcende essa angustia e encontra uma nova forma de estar
no mundo. Sartre argumenta que a transcendéncia ¢ a maneira pela qual a consciéncia vai
além do que ela é ez-si e se projeta para-si. A narradora transcende sua identidade inicial ao

aceitar sua fusdo com a jiboia, reconhecendo sua interconexao com o mundo e com a prépria
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natureza. Ela experimenta uma liberdade que vai além dos julgamentos alheios e da limitagao
do ego individual.

4) Relagao entre 0 imagindrio e o real: no relato, a narradora questiona constantemente o
que ¢ real e o que ¢ imaginario: “a jiboia ¢ real? Eu sou ela?”. Para Sartre, o imaginario nao ¢é
uma mera ilusdo, mas uma forma de se relacionar com a realidade que vai além do que ¢é
imediatamente percebido. Ele sugere que a consciéncia pode criar um “mundo possivel”, e
o que ¢ imaginado pode ter um impacto profundo na maneira como o ser humano se
compreende e age no mundo. Aqui, a experiéncia narrada transcende a distingao entre o real
e o imaginario, fundindo o sujeito com a natureza. A narradora percebe a jiboia como parte
de si e vice-versa, e essa fusao simboliza a interconexio entre seu ser € o mundo ao redor. O
fato de que a dor desaparece quando a jiboia passa por seu corpo sugere que essa relacio
imaginada tem consequéncias reais, psicofisicas da narradora’.

5) A dialética entre o para-si e 0 em-si: a fusao com a jiboia pode ser interpretada a luz
da dialética sartriana entre o ez-si (0 mundo objetivo, as coisas como sio0) e o para-si (a
consciéncia, que da sentido ao mundo). A narradora, ao se transformar simbolicamente na
jiboia, experimenta a transcendéncia do ew-s/ (a natureza fisica da jiboia) e do para-si (sua
prépria consciéncia). Isso simboliza o colapso temporario da separa¢do entre o sujeito e o
objeto, tipico das experiéncias psicodélicas, e explora a liberdade da consciéncia de criar e
redefinir significados.

0) O imaginario como uma via de curas e reconciliagao: no final do relato, a narradora

expressa a cura que experimenta ao abragar sua interconexao com a natureza e com a jiboia.

7 No Esbogo para uma teoria das emogies (2008), Sartre elucida a no¢io de corpo perturbado como um reflexo da
experiéncia emocional, onde o corpo se torna o campo de batalha das tensoes existenciais. Para ele, as emog¢oes
ndo sdo apenas respostas passivas a estimulos externos, mas também manifestagSes da liberdade do sujeito em
face de sua realidade. A perturbacio corporal, portanto, ndo se limita a resposta fisica, mas se entrelaga com a
imaginagao, pois ¢ nesse espaco que o individuo pode projetar-se além de sua situacdo imediata. A imaginagao
permite ao sujeito transcender as limitagdes do corpo, criando cendrios em que ele pode vivenciar outras
possibilidades de ser. Assim, a perturbagdo do corpo, ao ser impregnada pela imaginagio, torna-se uma forma
de confrontar a angustia da existéncia, possibilitando novas interpretacées da realidade e do eu. A imaginacio,
nesse contexto, ndo apenas acentua a experiéncia da pertutbacio, mas também oferece um caminho para a
reinterpretac¢do e a ressignificacao do corpo e da identidade, promovendo uma luta continua pela autenticidade
e pela liberdade.

8 Na filosofia sartriana, a nogao de “cura” difere radicalmente da visio psicanalitica freudiana, pois Sartre rejeita
a ideia de um inconsciente que determina o comportamento ¢ as neuroses do sujeito. Em vez disso, sua
ontologia fenomenolodgica (SARTRE, 2007), ele considera os problemas psiquicos como escolhas conscientes,
mesmo que sejam escolhas de ma-fé — ou seja, tentativas de evitar a liberdade e a responsabilidade, mantendo-
se em uma "fuga" diante das exigéncias da propria existéncia. Para Sattre, a “cura” setia, entio, um processo de
tomada de consciéncia, em que o individuo assume a liberdade e enfrenta a angustia de suas escolhas. Por outro
lado, a psicanilise freudiana entende a cura como o resultado de trazer ao consciente os conteudos reprimidos
no inconsciente, permitindo ao sujeito uma compreensio mais profunda das forgas internas que moldam seus
comportamentos. Freud vé as neuroses como produtos de conflitos inconscientes que podem ser aliviados pela

Rev. Helius Sobral | v.6 | n.1 | p.145-164 Dossié




OLIVEIRA, K. B.; OLIVEIRA, T. S. O despertar da jiboia

159

Sartre argumenta que o imaginario nos permite reconciliar aspectos conflitantes de nos
mesmos, € aqui vemos como a experiéncia imaginativa, simbolizada pelo ritual e pela conexao
com a jiboia, serve como um meio de transformar a dor em algo compreensivel e manejavel.
Essa reconciliagdio pode ser vista como uma maneira de “curar” as divisoes internas e
alcancar um estado de maior autoconhecimento e aceitagao.

O relato exemplifica varias ideias centrais na filosofia de Sartre. A imaginac¢ao, nesse
contexto, permite a protagonista explorar sua liberdade e transcendéncia, superando a
angustia e o peso das identidades impostas. A fusio com a jiboia representa a capacidade de
criar novos significados, permitindo a consciéncia encontrar uma reconciliagao entre o eu e
o mundo, o real e o imaginario, o para-si € o em-si. Assim, a experiéncia vivida nao ¢ apenas
uma alucinac¢do, mas uma descri¢ao filosofica da liberdade humana e da criacio de sentido

no mundo.

7. Entre mundos: a liminalidade e a transformagao em rituais de passagem

O processo de autodescoberta e transformagiao em rituais de passagem pode ser
profundamente compreendido através de conceitos antropologicos como a liminaridade de
Victor Turner e a construcao de significados de Clifford Geertz, que exploram o potencial
transformador desses rituais e sua capacidade de ressignificar identidades. Para a presente
analise, nos centraremos em trés aspectos centrais:

1) O contexto ritual e a liminaridade: Victor Turner, em sua obra, introduz o conceito
de liminaridade, que se refere ao estado intermediario em rituais, onde os individuos sio
retirados de suas identidades sociais normais e se encontram em um espago de potencial e
transformacao. Liminaridade ¢, portanto, uma condi¢do transitéria na qual os sujeitos
encontram-se destituidos de suas posi¢cdes sociais anteriores, ocupando um entre-lugar
indefinido no qual ndo ¢ possivel categoriza-los plenamente. No relato, a narradora inicia sua
jornada em um espa¢o desconhecido, cercada por elementos sensoriais intensificados —

cheiros, sons e a escuriddo — que a afastam de sua realidade habitual. Essa transi¢ao a coloca

analise e integracdao desses elementos reprimidos. Enquanto a abordagem freudiana aposta na revelagdo de
processos inconscientes para atingir a cura, a filosofia existencialista de Sartre foca na responsabilidade
individual e na conscientizagio como um caminho para a supera¢ao dos conflitos psiquicos.
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em um estado liminar, onde se vé confrontada com seus medos e insegurangas. O ritual que
ela vivencia, marcado pela presenca da terra, da fogueira e da cantoria, ¢ um espago de
transformacao. A afirmacao do outro sobre sua identidade (“vocé ira ser a terra ¢ a terra sera
voce”) indica uma fusido entre o eu e o ambiente, um tema central na ideia de Turner sobre
rituais de passagem, onde o individuo experimenta a morte simbdlica de seu antigo eu para
renascer em uma nova forma.

2) A construgao de significados: Clifford Geertz, por sua vez, enfatiza a importancia da
interpretacao cultural e dos significados que os individuos atribuem as suas experiéncias. O
relato ¢é repleto de simbolos — a jiboia, a terra e a fogueira — que representam nao apenas a
transformacao da protagonista, mas também uma conexao profunda com sua ancestralidade
e identidade coletiva. A jiboia, em particular, simboliza a dualidade da identidade da
protagonista: ela é tanto a serpente quanto a mulher, refletindo a interconexao de todos os
seres e a continuidade da vida. A experiéncia de dor e vulnerabilidade, seguida pela superacao
e reconhecimento de sua forga, representa um processo de ressignificagdo. A protagonista,
ao se aninhar e sentir a dor, vive um momento de introspec¢ao que a leva a uma nova
compreensao de si mesma. No final, a transformacao é celebrada através da danca vital da
jiboia, que simboliza a plenitude de sua identidade reconquistada.

3) A experiéncia sensorial e a conexdo com o sagrade: o relato também destaca a
importancia da experiéncia sensorial na constru¢ao da identidade. A protagonista menciona
a umidade da terra, o calor da fogueira e a dor fisica, criando uma conexao visceral com seu
entorno. HEssa imersao sensorial é essencial para a transformacao, pois permite que ela se
sinta parte de um todo maior, uma ideia que ressoa com a nogao de Turner de que a
liminaridade é um momento de profunda conexio espiritual. A interagdo com o ambiente
natural e a invocagdo de ancestrais durante o ritual conectam a protagonista a uma dimensao
sagrada, reforcando a ideia de que a identidade ¢ moldada niao apenas por experiéncias
individuais, mas também por narrativas coletivas e culturais que permeiam a vida de cada ser.

O relato da protagonista encapsula a jornada de autodescoberta e transformacao,
refletindo a complexa intersecgao entre identidade, ritual, cultura e imaginario. Seguindo as
teorias de Victor Turner e Clifford Geertz, podemos entender como os rituais de passagem
nao apenas facilitam a liminaridade, mas também permitem uma ressignificagao profunda da
identidade. A transformagao da mulher que se vé como jiboia é uma celebragao da vitalidade
e da interconexao de todos os seres, um lembrete de que somos mais do que rétulos e que a

verdadeira identidade se revela através da experiéncia, da dor e da transformacao. A analise
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das experiéncias vividas no contexto ritual revela como conceitos antropolégicos, como a
liminaridade de Victor Turner e a construcdo de significados de Clifford Geertz, podem iluminar
processos de autodescoberta e transformacdo identitaria, evidenciando a interconexdo entre o

individuo, suas vivéncias e o ambiente cultural que o envolve.

8. Discussio

A analise do imaginario humano proposta neste artigo revela conexoes significativas
entre a filosofia existencialista de Jean-Paul Sartre e a etnografia. Ao explorar a imaginagao
como um ato de liberdade e criagiao de sentido, o estudo filoséfico identifica a consciéncia
humana como um elemento criador e transcendente que desafia a realidade concreta. Essa
liberdade, embora fonte de possibilidades, também gera angustia e responsabilidade,
elementos que caracterizam a condi¢do humana em Sartre. A etnografia, ao ser incorporada
na analise, oferece uma perspectiva pratica sobre como essa liberdade ¢ vivida em rituais de
passagem, onde o imaginario permite que os individuos transcendam sua realidade cotidiana,
reformulando suas identidades e relagdes com o mundo.

O relato etnografico explorado reflete a experiéncia transformadora vivida pela
protagonista em um ritual psicodélico, onde a imaginagao desempenha um papel central na
reconciliagdo de conflitos internos e na criagio de um novo eu. Este processo ritualistico
ecoa a nog¢ao sartriana de que o imaginario possibilita uma fuga do mundo dado,
proporcionando um espaco seguro para que a consciéncia ressignifique a realidade e
reinvente a propria identidade. A fusdo da narradora com a jiboia simboliza a transcendéncia
¢ ilustra como o imaginirio atua como um facilitador da reconciliagio e do
autoconhecimento, essencial para a libertacio de identidades impostas e para a conquista da
autenticidade, conceito fundamental na filosofia sartriana.

A abordagem etnografica também ilumina a maneira pela qual as praticas culturais e
os significados construidos coletivamente permitem ao individuo reinterpretar sua existéncia.
Na perspectiva de Clifford Geertz e Victor Turner, o ritual oferece uma fase liminar onde o
participante, ao se despojar das normas sociais, explora novas possibilidades de existéncia. A
conexdo entre a filosofia de Sartre e a etnografia é, assim, enriquecida pela compreensao de

que o imagindrio nao apenas transcende o real, mas transforma a relacao do ser humano com
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a cultura, as tradicbes e o sagrado. O relato etnografico, portanto, nio sé6 amplia o
entendimento da imaginac¢ao na filosofia sartriana, mas revela também como a imaginacao,
ao ser vivida em contextos rituais, se torna uma poderosa ferramenta para a
autotransformacio.

O artigo explora as profundas implicagées da imaginacio enquanto elemento de
transcendéncia e de autotransformacio, centrado em uma visio existencialista sartriana
complementada pela analise etnografica. A partir de uma experiéncia ritual psicodélica, o
texto articula a liberdade e a responsabilidade que acompanham o ser humano ao criar
significados proprios, além de ilustrar como o imaginario pode reconfigurar a identidade do
sujeito em intera¢ao com a cultura e a natureza.

A filosofia de Jean-Paul Sartre contribui para a compreensio do fenomeno ao
enfatizar a imagina¢ao como um ato de liberdade que permite a criagao de novos sentidos e
possibilita ao ser humano transcender o dado. Nesse contexto, o fenémeno da imaginacao
nao ¢ apenas uma fuga do mundo real, mas uma via que possibilita a construcao e a
ressignificacao continua do eu, assumindo-se plenamente na sua liberdade e no peso das
escolhas que o definem. Essa visdo filoséfica também se relaciona com a ideia de que a
liberdade humana ¢ inseparavel da angustia e da responsabilidade, pois, ao transformar a
realidade através do imaginario, o sujeito precisa lidar com as implicagdes e os desafios dessa
nova percep¢ao de si.

Os resultados do artigo impactam, portanto, o entendimento de conceitos como
liberdade e autenticidade ao mostrar que a imaginagao serve como um meio de integracao e
cura psicologica e cultural. A abordagem etnografica refor¢a a importancia dos rituais e das
praticas coletivas na transformacao individual e cultural, expandindo a reflexdo filoséfica para
um contexto vivencial. Isso sugere que a filosofia, a0 abordar a imagina¢do, nao apenas
analisa um conceito abstrato, mas abre caminho para explorar praticas de autoconhecimento
e libertagdo que siao experienciadas concretamente em contextos sociais, revelando a
dimensao pratica da filosofia existencialista.

Essa sintese entre filosofia e etnografia amplia nosso entendimento do imaginario,
revelando como ele funciona tanto como uma ferramenta de liberdade quanto como um
canal para a reinvencao de significados e identidades, essencial para a constru¢ao de uma

existéncia mais auténtica e conectada culturalmente.
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Reflexdes finais

Em conclusio, este estudo abordou as relacdes entre a filosofia de Sartre sobre a
imaginacdo e a etnografia de rituais psicodélicos, revelando como o imaginario atua como
um mecanismo de liberdade, transcendéncia e ressignificagio da identidade. Partindo da
concepeao sartriana da imaginagdo como ato criativo que desafia o real, o estudo mostrou
como a consciéncia humana é responsavel pela criagao de sentido e, a0 mesmo tempo, pela
carga da angustia e responsabilidade dessa liberdade. A analise etnografica enriqueceu a
perspectiva filoséfica ao evidenciar como rituais de passagem, ao exemplo dos rituais
psicodélicos, possibilitam ao individuo romper com identidades passadas e explorar novas
formas de ser, refor¢ando o papel transformador do imaginario na constru¢ao do si mesmo.

A contribuigao desse estudo se estende tanto para a filosofia quanto para a etnografia
ao propor uma abordagem interdisciplinar que conecta a teoria abstrata da liberdade e da
criagao de significado a observagdo de praticas culturais concretas. Este cruzamento permite
compreender o imaginario como um ponto de intersecgao entre o individual e o coletivo, o
subjetivo e o cultural. No entanto, o estudo apresenta limitacdes: o foco em um unico
contexto ritual e a subjetividade inerente a experiéncia psicodélica limitam a generalizacdo
dos resultados.

Futuras pesquisas poderiam expandir essa abordagem ao explorar como outras
praticas culturais influenciam a autotransformagdo, contribuindo para uma compreensio
mais abrangente do imaginario no contexto humano. Além disso, o desenvolvimento de
metodologias que integrem ainda mais a fenomenologia existencialista e a etnografia pode
enriquecer os estudos sobre o papel do imaginario em diversas culturas, aproximando a

filosofia da analise empirica e revelando, assim, novas dimensoes da experiéncia humana.
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Resumo

A proposta discursiva deste texto baseia-se na
intengao de correlacionar educagio e estética, com
vistas a compreender a educa¢io como praxis social
e a estética como eixo filoséfico que estuda
questoes relacionadas a arte, a beleza, a
sensibilidade e 2 imaginacdo. Trata-se de explorar a
proximidade entre educacdio e cultura como
possibilidade de aliar estética e educacio. Em
nossos esforcos, levantamos dois autores: Jean-
Paul Sartre (1905-1980) e Mikel Dufrenne (1910-
1995), a fim de confrontar suas ideias, o que nos
levou a supor que o estudo estético envolve
sistematicamente a compreensio do ser humano e
a sua condicio existencial, a sua educac¢io, a sua
cultura, bem como as suas formas de expressdo e
criacdo artistica. Nossas reflexdes revelaram-se
fecundas, mesmo que embrionatias, ao verificar na
experiéncia  estética uma  possibilidade de
ressignificacido sobre o carater formativo da arte.

Palavras-chave: Educacio, Estética, Formacao.

1. Introdugao

Résumé

La proposition discursive de ce texte est basée sur
I'intention de corréler 'éducation et 'esthétique, en
vue de comprendre 'éducation comme une prixis
sociale et 'esthétique comme un axe philosophique
qui étudie les questions liées a I’art, a la beauté, a la
sensibilité et a I'imaginaire. Il s’agit d’explorer la
proximité entre 1’éducation et la culture comme
une possibilité de conjugaison entre 'esthétique et
Péducation. Dans nos efforts, nous avons soulevé
deux auteurs: Jean-Paul Sartre (1905-1980) et Mikel
Dufrenne (1910-1995), afin de confronter leurs
idées, ce qui nous a amenés a supposer que I’étude
esthétique  implique  systématiquement la
compréhension de I’étre humain et de sa condition
existentielle, de son éducation, de sa culture, ainsi
que de ses formes d’expression et de création
artistiques. Nos réflexions se sont avérées
fructueuses, mais encore  embryonnaires,
envérifiant dans Dexpérience esthétique une
possibilité de resignification sur le caractere
formateur de l'art.

Mots-clés: Education, Esthétique, Formation.

Nesse texto procura-se defender a educagdo como prixis social, ou seja,

compreender que é a¢ao que transcende o espago e o tempo da escola, pois se faz presente

nas mais diversas dimensoes da vida humana na cultura e na sociedade. Onde ha humanos
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ha educagao. Assim, pensar de forma ampla a relagdo entre estética, educacio e formagao, se
mostrou como uma tarefa complexa e necessaria, pois a estética influencia diretamente a
forma como percebemos, compreendemos e nos envolvemos com o mundo ao nosso redor.
Dessa forma, a estética é sempre possibilidade enriquecedora e estimulante do pensamento
e da formac¢ao humana.

A tomada de uma discussio estética para e com a educagdo, nao se deu antes de
uma caracterizacdo do seu proprio campo de estudo. O que nos levou a uma série de
questionamentos ¢ reflexdes filoséficas relativas ao belo, a sensibilidade, a percepgao, a
sensacao e ao imaginario, que perpassam uma ampla gama de aspectos humanos. A questao
da estética, do modo como a abordamos no texto, esta longe de encerrar as discussoes sobre
a relacdo entre estética e educacio.

De modo geral, buscamos esclarecer melhor o que compreendemos por estética,
levando-nos a uma escolha epistémica de desenvolver essa compreensao sob a 6tica de dois
autores especificos, nos quais centramos a reflexdo. A partir de Sartre (1905-1980),
observamos a emergéncia da necessidade de engajamento e da tomada de posicionamento,
pois no conceito de liberdade apresentado pelo autor, encontramos também a nogao de que
o ser humano se faz de modo coletivo, em face ao outro e que nossas agdes sao significativas
e nos tornamos o que somos na medida em que “dizemos” aos outros o que eles sdo, assim
a pertinéncia de reconhecer a condi¢ao do ser humano como um ter-de-se-fazer, implica
assumir que nossas agoes sao significativas e constituintes de nossa realidade. Nogao valida
para a educagao que se caracteriza como praxis social, ou seja, que é iminentemente formacao,
pois resgata o fazer humano como possibilidade de superacio do instituido.

A questao da arte se encontra no escopo da estética, no entanto, essa mesma arte
como observaremos por meio das proposigoes sartreanas, nao se fecha em si mesma. O que
se segue apos as questdes de Sartre, parece ser um ponto de inflexdao, porém ao buscarmos
a estética pela perspectiva de Dufrenne (1910-1995), observamos a necessidade de trazer para
o debate a experiéncia estética como uma possibilidade formadora, que resgata as artes como
objetos significativos, mais passiveis de interrogacio e critica, abrindo-nos a considerar que

trabalhar com as artes implica um olhar cuidadoso e atento.
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2. Desenvolvimento

Ao questionarmos o sentido da educagao contemporanea, seus meandros e seus
contornos, somos impelidos a refletir sobre o que ela é, e as possiveis formas de intervir no
continuo curso do movimento formativo. Mais do que apenas simples transmissao de saberes
socialmente validos e tuteis ao mercado de trabalho e ao aumento da produ¢ao mercantil, a
educacio carrega em seu cerne uma densa e complexa gama de discussoes que perpassam
por incontaveis outras dimensdes do humano, como a cultura, a arte e a politica (somente
para citar algumas dessas dimensoes). Deste modo, de antemao asseguramos que

ninguém escapa da educagdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de
um modo ou de muitos todos nés envolvemos pedagos da vida com ela:
para aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para
fazer, para ser ou para conviver, todos os dias misturamos a vida com a
educacio. (BRANDAO, 2007, p. 7)

Por meio das acepg¢oes redigidas por Brandao, aproximamo-nos da caracterizagao
da educacio como prixis’ social, ou seja, como uma forma de realizar o humano em suas
mais variadas possibilidades, como um modo de continua reconstitui¢do do saber e da
cultura. Sendo essa cultura, “permanente criagao de significados, ideias, pensamento,
conhecimento, teoria, pratica, formas de expressao, obras de ciéncia, tecnologia, letras, artes
¢ filosofia, bem como valores, direitos, desejos, sonhos e utopias” (COELHO, 2008, p. 1).
A educacio reincide sobre a cultura, donde uma afeta e modifica a outra. A cultura cria
educacio, a0 passo que a educacao transforma a cultura, a vida e a sociedade.

Assim, a educagdo podera ser descrita como um constante esforco de superagao do
instituido, do que esta posto e que exige transcendéncia, no sentido de superar aquilo que
surge diante de nés, como o proprio modo de produgio e manutenc¢do da vida. De acordo
com Almeida (2019), a educagdo consiste em uma forma de edificar a existéncia, uma
“maneira livre de escolher e se fazer por meio dos atos, possibilidade de a¢io livre e continua”
(Ibidem, p. 17). Diante disso, julgamos também ser necessario que estejamos conscientes de
que essa mesma educagao que se desenha como livre possibilidade de agdo pode ser
demasiadamente solapada pelo exercicio de um poder despético, que tende a transforma-la
em uma ferramenta de coer¢ao e supressao.

Dai surge a necessidade de questiona-la, de constantemente repensar seus moldes,

seu proposito e sua realizacao, pois “a mesma educagao que ensina pode deseducar: e pode

! Derivagao de priksis — “ato, atividade, acdo cujos fins ndo se situam fora dela, mas nela mesma; supde vontade,
escolha racional, opgao refletida, pensada [...] (COELHO, 2009, p. 19)
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correr o risco de fazer o contrario do que pensa que faz, ou do que inventa que pode fazer
[..]” BRANDAO, 2007, p. 12). E justamente pela constatacio de que a educa¢io — néo —
se resume a2 um modo pré-fabricado de formar homens®, € acdo livre e dialética, que devemos
nos debrugar sobre ela como uma prixis social, um fazer que reincide sobre si mesmo e que
se encontra em um constante movimento de constitui¢ao e reconstitui¢ao. E como podemos
observar empiricamente, a educagao ao longo da histéria assumiu e tem assumido diferentes
e multiplas formas, formas essas que tem continuamente se alterado pela for¢a do modo de
producao e da cultura, enfim, da acdo humana no mundo, o modo como concebemos e
afirmamos nossa existéncia, que ¢é plural, diversificado e incerto, afirmagdo que reforga a
necessidade de nos mantermos atentos aos rumos destas transformacoes.

Como ressaltamos, educagao e cultura, apesar de serem conceitos distintos,
guardam estreita relacao entre si e é essa proximidade que intentamos explorar ao buscarmos
a pertinéncia da discussao estética a area da educagao. Para tal, cremos ser preciso, antes de
prosseguirmos, uma breve, porém conscia definicio do que julgamos ser do ambito da
estética e o que ¢, ou do que se tratam os estudos comumente abordados por ela.

De acordo com Jimenez (1999) a palavra estética ou Aesthetics, com o sentido o qual
¢ empregado contemporaneamente, data do século XVIII e tem como principal expoente e
percussor, Alexander Gottlieb Baumgarten. “[...] a nova disciplina criada por Baumgarten,
[...] é o estudo cientifico e filoséfico da arte e do belo” (Ibidem, p.18). E ainda segundo
Abbagnano (2007, p. 367), Baumgarten “defendia a tese de que sio objeto da arte as
representagoes confusas, mas claras, isto ¢, sensiveis mas ‘perfeitas’, enquanto sio objeto do
conhecimento racional as representagoes distintas (os conceitos)”. Para Jimenez (1999, p.
19), o filésofo alemao buscou instituir uma “ciéncia do conhecimento e das representacoes
sensiveis” que mais tarde seria nomeada como estética.

Apesar de Baumgarten ter cunhado o sentido atual do termo, e influenciado muitos
de seus contemporaneos como Schlegel, Schiller e Kant, é possivel observar que a defini¢ao
hodierna da palavra estética, ndo apaga as marcas deixadas por seus predecessores. Como
podemos notar, desde a antiguidade, os gregos ja erigiam esfor¢os em suas reflexdes sobre a
arte e a beleza. De acordo com o dicionario de filosofia Abbagnano (2007, p. 367)

A doutrina da arte era chamada pelos antigos com o nome de seu proprio
objeto, poética, ou seja, arte produtiva, produtiva de imagens |[...] enquanto

2 A palavra homem ¢ empregada no sentido de expressar a ideia de Awnthropos, “homem em sentido genérico,
incluindo homem e a mulher, ser humano” (COELHO, 2009, p. 3). Ressaltamos também, que neste texto, este
sera o sentido que atribuiremos ao termo homem nas partes que se seguirao.
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o belo nio se inclufa na poética e era considerado a parte |...] para Platio,
o belo é a manifestagdo evidente das Ideias (isto ¢, dos valores), sendo, por
isso, a via de acesso mais facil e 6bvia a tais valores [...Ja arte é a imitacio
das coisas sensiveis ou dos acontecimentos que se desenrolam no mundo
sensivel |...]. (grifos do autor)

Assim, evidenciamos que os empreendimentos que resultaram na cunhagem da
palavra estética (Aesthetics), nao se deram em um curto periodo de tempo, mas antes, foram
sendo polidos pela e na historia, até que se chegasse a defini¢ao atual. Contudo, o carater nao
linear das discussdes em torno da estética, para Jimenez (1999), ¢ que nos permite intuir que
a mesma possui uma impar gama de defini¢des. Enquanto na tradi¢ao grega a questao do
belo era apartada das questoes da arte “hoje, esse substantivo [estética] designa qualquer
analise, investigacdo ou especula¢iao que tenha por objeto a arte e o belo, independentemente
de doutrinas ou escolas” (ABBAGNANO, 2007, p. 367).

Ainda para Jimenez (1999) o objeto de estudo da estética ¢ indubiamente a arte, no
entanto, o autor destaca que ao se pensar em uma constitui¢ao histérica, permeando os
principais temas discutidos por ela, estarfamos frente a questdes que envolvem nao so a arte
e belo, “mas a historia da sensibilidade, do imaginario e dos discursos que procuraram valorizar o
conhecimento sensivel, dito inferior, como contraponto ao privilégio concedido, na civiliza¢ao
ocidental, a0 conhecimento racional” (Ibidem. p. 25 grifo nosso). Apesar de notarmos que
historicamente, a problematica ligada a reflexdo sobre a estética ficou por vezes relegadas a
um segundo plano, ainda nos desperta curiosidade, possiveis investigagdes sobre o tema.

Ao fazermos este adendo, nossa inten¢do foi expor mesmo que brevemente,
algumas das varias formas as quais a estética se configurou no passado, antes mesmo de ser
assim nomeada e como esse campo de estudo se tornou o que podemos dizer hoje, como
um — eixo filoséfico que investiga e questiona temas relacionados a beleza, a sensibilidade
e a arte. Cientes das questdes em torno da estética atual, acreditamos que uma defini¢ao
unitaria da mesma nao seria possivel, porém em nosso breve relato pudemos perceber certos
aspectos em comum diante de abordagens distintas e sdo justamente esses aspectos que nos
dao certa estabilidade para discutirmos neste texto.

Essa ¢ a definicao com a qual pretendemos caminhar ao longo deste texto. E é
diante desta defini¢do, que nos voltamos as questdes da educagao por meio do seguinte
questionamento: De gue forma a integragao entre estética e educacao pode levar nma reflexao mais
profunda sobre os objetivos, métodos e desenvolvimento dos processos educativos, enfin, do sentido da educacio

¢ da formagao humana?
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Para tratarmos essa questao julgamos ser necessario erigir uma vertente estética
especifica, neste caso a vertente que por nds sera abordada, se ancora na tradi¢ao
fenomenoldgica e existencialista dos séculos XIX e XX. Abordaremos obras de dois autores,
em especial, (mas nao somente) Mikel Dufrenne, esteta e filésofo francés, nascido em
Clermont, 1910 e Jean Paul Sartre, outro francés (parisiense), escritor, dramaturgo e filésofo
nascido em 1905. Sartre ndo redigiu uma estética propriamente, nem mesmo desenvolveu
um estudo voltado a educagdo, mas a imparidade de seu pensamento e a profundidade de
suas reflexoes certamente nos intrigam.

Ambos, influenciados pela fenomenologia husserliana, nutrem um pensamento
vivo e indagador. O existencialismo sartreano, se caracteriza por uma conhecida proposi¢ao
axiologica, a de que “a existéncia precede a esséncia” (SARTRE, 1987, p. 5-6), para o autor
isso “significa que, em primeira instancia, 0 homem existe, encontra a si mesmo, surge no
mundo e s6 posteriormente se define” (Ibiders, p. 6). Sartre defendeu que esse era o principio
de sua filosofia, para ele isso é a subjetividade, um continuo projetar-se e a dignidade humana
estaria intimamente ligada a consciéncia (pura intencionalidade) deste projeta-se’, que nio
ocorre em um ambito estritamente individual, mas sim em face ao outro. “Assim, quando
dizemos que o homem é responsavel por si mesmo, nio queremos dizer que o homem ¢
apenas responsavel pela sua estrita individualidade, mas que ele é responsavel por todos os
homens” (SARTRE, 1987, p. 0).

Sartre (2011) esclarece que o modo de ser e existir do ser humano ¢é a prépria
liberdade, pois com a auséncia de um ser superior que a defina de antemao, a humanidade se
encontra diante de sua prépria condi¢ao de ter de se fazer constantemente. Deste modo,
mesmo que o autor negue a existéncia de uma natureza humana definida a priori, a liberdade
pode ser compreendida dentro de sua filosofia, como uma condi¢ao fundamental de nossa
espécie. Almeida (2019, p. 16-17) afirma que a liberdade sartreana “ndo se constitui como
esséncia, pois ¢ liberdade, ¢ possibilidade de criar-se continuamente”. O parisiense afirma
que “a liberdade nada é sendo a existéncia de nossa vontade ou nossas paixdes, na medida
em que tal existéncia é nadificacao da facticidade, ou seja, existéncia de um ser que € seu ser

a maneira do ter-de-ser. (SARTRE, 2011, p. 549). Significa dizer que somos livres a medida

3 Aqui cabe um pequeno comentario sobre a no¢do de projeto em Sartre, para ele projetar-se implica nao
somente agir de forma planejada rumo ao futuro, mas ¢ algo que realizamos de forma constante, pela
constata¢ao de que o ser humano seria pura intencionalidade.
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em que vivemos e nos realizamos continuamente, projetando nosso ser em meio a realidade,
que ¢ também objetividade de nossas condi¢oes de vida.

Ainda para Sartre (1987), o homem ¢ liberdade e estda condenado a inventar-se a
cada instante, o que exige dele uma compreensio de sua condi¢ao de ser-no-mundo. Deste
modo, chegamos a ideia de engajamento como a assuméncia da condi¢ao de liberdade. Para
o autor o ser humano esta constantemente escolhendo e ao escolher, agir ou ser de uma
determinada forma, ele também projeta sobre sua realidade e sobre o outro, sua forma de ser
e seus proprios juizos morais e de valor. Assim, “o valor nada mais ¢ do que o sentido
escolhido” (SARTRE, 1987, p. 21). E mesmo os valores estéticos nio serao dados de
antemao, “contudo existem valores que se tornam visiveis, posteriormente, na propria
coeréncial...] entre a vontade de cria¢do e o resultado” (Ibidem, p. 18). O parisiense nos
permite intuir que assim como a arte, a moral ¢ uma criagao, e o que “importa é saber se a
invencao que se faz se faz em nome da liberdade” (Ibiden, p. 20), que é fundante em cada ser
humano.

O conceito sartreano de liberdade esclarece bem o compromisso ético-politico que
devemos assumir como parte da espécie, pois uma vez que o homem se humaniza em face
ao outro e escolhendo sua humanidade, sua acao nao deve visar nada além da liberdade, que
“depende integralmente da liberdade dos outros e, [...] da nossa” (SARTRE, 1987, p. 19).
Assim, a estética a0 se inserir no campo artistico, o da sensibilidade e da imaginagao — que é
também para Sartre (2022) uma forma da consciéncia —, lida eminentemente com questdes
relativas a valoracao na arte, que ¢ reflexo também de uma moral subjetiva, uma forma de
compreensao de si e do mundo, a do artista, que por sua vez, somente produz ou ctia uma
obra, fundamentando-se em uma cultura; cultura essa que notavelmente, perfaz a educacio
e a sociedade e como ja lembrara Coélho (2008) é constante criacao de valores ideias, ciéncia,
tecnologia, etc.

Deste modo, somos levados a consideracao de que as manifestacdes estético-
artfsticas, expressam formas de ser e viver, maneiras de perceber a realidade. De acordo com
Furtado (2009) o trabalho critico envolvendo a arte “perpassa a atuagao valorativa, a
liberdade, a alteridade, o entendimento da dupla dimensao da arte enquanto processo solitario,
intuitivo, sensivel, e coletivo, racional repleto de sentidos subjetivados™ (Ibidem, p. 139 grifos
da autora) e essa reflexdo interessa muito a educagao, pois como lembra a autora podera
permitir conjugar estética e educagdo. Assim, a educagdo que tem como nofrte o

compromisso firmado na e pela liberdade, ird entdo se preocupar em
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formar seres racionais e livres que possam pensar e agir de modo diferente
uns dos outros, a luz de um “pro-jeto” de existéncia sociopolitica e pessoal
fundado na liberdade, na criagdo de direitos, na igualdade, na justica, na
humanizac¢io de todos os homens e mulheres. Pessoas que assumam
lucidamente o trabalho, o prazer e o risco de pensar e de contestar a
realidade existente, de criar realidades que nio existem, mas sdo exigidas

pela histéria [..] (COELHO; GUIMARAES, 2012, p. 334)

Refletir sobre as manifestacOes artisticas € tarefa concernente ao ambito da estética,
quanto a isso nao temos duvidas, mas como podemos esperar que a estética nos fornega
elementos suficientes para que as discussdes do seu proprio campo de estudo, mobilizem
esfor¢os para com a educa¢ao? Se concordamos com Sartre (1987) ao afirmar que, o valor é
mais um sentido a ser escolhido, quais critérios poderfamos considerar para determinar o
valor de uma obra de arte? O sentimento nos daria uma resposta? Ou até mesmo terfamos
de considerar varios aspectos historicos, incluido componentes geograficos e culturais? A
posicao sartreana em relagao a arte ¢ bem descrita na obra, Quwe ¢ a literatura, (em frances,
Qu'est-ce que la littérature), publicada pela primeira vez poucos anos apds o fim da segunda
guerra mundial.

No texto, o autor contraria a ideia de que no fundo exista apenas uma tnica arte e
afirma nao ter duvidas “de que as artes de uma mesma época se influenciam mutuamente e
sao condicionadas pelos mesmos fatores sociais” (SARTRE, 1993, p. 10). Para ele nao ha
um paralelismo entre as artes, mas sim uma diferen¢a fundamental, “aqui como em tudo
mais, nao ¢ apenas a forma que diferencia, mas também a matéria; uma coisa ¢ trabalhar com
sons e cores outra ¢ expressar-se com palavras” (Ibidem, p.10). Para o parisiense “pode-se
encontrar sem davida, na origem de toda valoragao artistica, uma certa escolha indiferenciada
que as circunstancias, a educag¢ao e o contato com o mundo sé mais tarde irdo particularizar”
(Lbidem, p. 9). O autor levanta uma série de questdes com relagao as artes, em particular pela
forma como elas lidam com a linguagem, que para ele é como “um prolongamento dos
nossos sentidos” (Ibiden, p.19), levando-nos a concordar que “nido existe qualidade ou
sensagao tao despojadas que nao estejam impregnadas de significagao” (Ibidem, p. 10).

Sartre (1993) faz uma conscia distingdo entre a literatura e as demais artes, dentro
do pensamento sartreano a prosa ¢ a modalidade que mais exige engajamento, tornado o
oficio do escritor distinto ao do musico, do pintor ou do poeta, pela constatacio de que o
escritor lida diretamente com as palavras, ao passo que as demais artes abarcam outros

elementos, além do puro signo, o que resulta na possibilidade de interpretagdes ambiguas e,
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ou mais subjetivas. Sem duvidas para o autor a literatura ocupa um lugar de destaque entre
as artes, mais seria justo supor uma inferioridade linguistica as demais artes? Talvez aqui
tenhamos um ponto de tensio em Sartre (1993, p. 12) ao afirmar que “nao se pintam
significados nao se transformam significados em musica; sendo assim quem ousaria exigir do
pintor ou do musico que se engajem?” O autor nos poe diante de um grande questionamento,
se engajar-se, perpassa o exercicio de constantemente termos de nos perceber em meio a
realidade, e nos assumirmos como seres livres, as mesmas perguntas realizadas por Sartre
(1993) ao escritor (o que, por que, e para quem se escreve) poderao ser feita ao pintor, ao
musico ou a0 poeta, quais seriam os propositos de suas criagoes?

Sem duavidas concordamos com a proposi¢ao sartreana de a literatura ¢ uma arte
distinta, por ter na prosa seu fundamento, ou seja, se ancorar nas palavras, no signo, que
transporta gracas a linguagem, conceitos, ideias e o sentido de modo singular. No entanto,
por que nao poderfamos esperar do pintor, do musico, ou do poeta, 0 mesmo intento de
realizar sua existéncia de modo livre e engajado? O pintor ou 0 musico nao sao antes isentos
de engajar-se? Seus oficios nao os destituem da condi¢ao de seres politicos, no sentido de
que edificam sua existéncia em relagdo a uma cultura e uma sociedade que se encontram em
constante transformagao. Cremos que todas as artes exijam comprometimento, indo além
do puro entretenimento, e mesmo que a escolha por tal forma ou estilo, se de em um ambito
ainda muito subjetivo, a forma de se expressar do préprio artista pode revelar sua visao,
sobre pelo menos parte da realidade. Essa representagao ¢ intersubjetiva e mesmo que “para
o artista, a cor, o aroma, o tinido da colher no pires” sejam “coisas em grau maximo”
(SARTRE, 1993, p. 10) e ele transporte para a tela apenas uma modifica¢ao que se revelara
com um objeto imaginario, essa modificagao nao ocorre em um plano estritamente individual
ou puramente estético, ¢ uma modificagao consciente que se realiza de forma deliberada e é
constituida pela forma como o artista percebe a sociedade.

A linguagem pode até se tornar embaralhada e confusa, mas um quadro, uma
musica, até a mais singela poesia acabam exigindo expressio e sentido, isso porque, como o
préprio Sartre (1993, p. 10) afirmara “nao existe qualidade ou sensacio tao despojadas que
nao estejam impregnadas de significacao”. Seja uma musica, pintura, ou poema, todos
carregam e estio encharcados de significacio. F certo que a discussio sartreana ainda nos

pode provocar e oferecer muitos outros pontos de debate®, no entanto, para prosseguirmos

4Isso porque Sartre (1993, p. 32) se volta enfaticamente a discussao sobre a literatura, mas aborda outras artes,
e também destaca as faltas da prosa afirmando “que em toda poesia esta presente uma certa forma de prosa,
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em nossa discussao, lembramos que neste texto o que mais nos importa é buscar subsidios
que nos permitam conjugar o campo estético a educacio, nesse sentido procuramos refletir
sobre uma educacao que “nio ¢ treino, reproducdo, adestramento ou doutrinagdo, mas
pensamento e a¢ao” (ALMEIDA, 2019, p. 104), o que almejamos ¢é buscar elementos que
nos permitam pensar a formac¢ao humana de forma plena, nesse sentido o texto sartreano
nao deixa de ser estimulante. E isso, porque como podemos compreender

Sartre ndo cansou de afirmar o homem como projeto, inacabamento que
procura se definir constantemente, aprendendo e ensinando a sermos
homens entre homens. Para ele a unica maneira de aprender seria
assumindo a postura de busca pelo saber, contestando continuamente o
que esta posto, porque o conhecimento e o saber também sio
inacabamento, fazem-se com e pela realidade humana. (ALMEIDA, 2019,
p. 112)

Ademais, a investigacdo sobre as questoes estéticas, nos leva a concordar que “a
familiaridade com cores, as ideias, as linhas, as formas as no¢oes de densidade e de volume,
contribui para o alargamento desse olhar critico, criador e sensivel as coisas do mundo”
(FURTADO, 2009, p. 139), o que para Furtado pode ser uma ferramenta pertinente para
“identificar linguagens artisticas” e “recuperar a expressao perdida nos equivocos do ensino
predominantemente racionalista” (Ibiden). Assim, entramos no ambito da discussao estética
proposta por Dufrenne (1910-1995). Se o debate sartreano, foi extremamente frutifero e nos
levou a consideraciao de que as artes sao antes de tudo criagao do humano, seres livres e
responsaveis por constitufrem continuamente sua existéncia, o autor nos colocou diante uma
encruzilhada sobre outras questdes relativas a nogao do engajamento nas artes de modo geral,
vejamos se a filosofia de Dufrenne podera nos oferecer elementos para avan¢armos em nossa
discussao.

Na introdugao a edigdo brasileira de Estética e filosofia (em francés Esthétique et
philosophie) escrita por Dufrenne, traduzida para o portugués por Roberto Figurelli no ano de
2004, é possivel perceber algumas consideragdes instigantes feitas pelo tradutor, que afirma,
que apesar da obra de Dufrenne ser comumente dividida “em dois setores: estética e filosofia.
[...] devemos observar que nio existe uma separagao nitida entre os dois campos. A estética,

para Dufrenne, ¢ filosofia” (FIGURELLI, 2004, p. 8). Figurelli (2004, p. 9) ainda destaca que

isto ¢, de éxito; e reciprocamente, a prosa mais seca encerra sempre um pouco de poesia, isto é, certa forma de
fracasso; nenhum prosador, mesmo o mais lacido, entende plenamente o quer dizer; ou diz demais ou nao diz o
suficiente, cada frase ¢ um desafio, um risco assumido; quanto mais se vacila mais a palavra se singulariza
ninguém como mostrou Valéry, consegue compreender uma palavra até o fundo.”
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“seus livros sdo o fruto de um pensamento agil e indagador, aberto ao contato vivificante
com a experiéncia e disposto a repensar os dados do passado”.

Dufrenne (2004) redige densos debates sobre uma ampla gama de problemas
relativos a arte e para ele “é suficiente compreender que a arte espontanea exprime o liame
do homem com a Natureza. E ¢é nisto que a estética vai meditar: ao considerar uma
experiéncia original, ela reconduz o pensamento e, talvez a consciéncia a origem”
(DUFRENNE, 2004, p. 23-24). Para o autor essa é sua maior contribuicao a filosofia,
inclusive, para ele a estética somente pode se realizar no interior de uma filosofia. O autor
nos permite intuir que na verdade a estética se liga a questdes culturais e histéricas, mas além
disso ela se preocupara “em apreender o fundamental” (Ibidem, p. 24). Segundo o autor “o
que torna possivel a experiéncia estética é sempre a questdo critica” (Ibidem), que envolve
diretamente uma retomada desta critica rumo as questoes fenomenolégicas e ontologicas.

Talvez uma das questoes mais fundamentais abordadas pelo ator, no texto estética e
filosofia, esteja ancorada no questionamento: o que ¢ o homem como um ser sensivel,
“sensivel ao belo, isto é, enquanto capaz de apreciar a beleza segundo a normatividade do
gosto, e de produzi-la segundo os poderes da imaginagao?” (Ibidew). Para Dufrenne o belo
seria um valor de abertura’, mas o que significa instituir o belo como um valor? Para o autor,
um valor

nao € s6 o que é procurado, € aquilo que é encontrado: ¢ o préprio de um
bem, de um objeto que responde a algumas de nossas tendéncias e satisfaz
algumas de nossas necessidades. A exigéncia de valor esta enraizada na
vida e o valor esta enraizado em certos objetos. (DUFRENNE, 2004, p.
24)

E o que vale nao vale em absoluto, mas em rela¢ao a um sujeito, ao sentir ou querer
se satisfazer em um objeto. A questao valorativa, aqui nos parece contrastar com o sentido
sartreano do termo, pois se antes era um sentido a ser escolhido, aqui podemos perceber que
esse mesmo sentido ¢ engendrado por outros aspectos, como a satisfagao, qualidades
objetivas e subjetivas, nio apenas uma pura deliberagdo. Nesse sentido ao retomarmos o
texto sartreano, percebemos que o mesmo nao nega essas dimensoes objetivas e subjetivas
da arte e ainda nos lembra que os valores estéticos s6 se definem a posteriori, pela coeréncia
da criagdao. Neste ponto, o belo, como um valor, aparece no texto supracitado somente

“quando a praxis cessa de ser utilitaria” (Ibidem, p. 25), e homem, como um ser sensivel, serd

>Constatacio, que evidencia uma perceptivel influéncia platonica nas ideias do autor.
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receptivo e agente transformador de mundo, como se a realidade se proclamasse em um
instante para ser significada e essa aptidao para significar aparece como uma tendéncia
humana.

De modo geral, em Dufrenne as discussoes da estética nos levam ao campo da
fenomenologia da experiéncia estética, que “enfrenta diretamente a questao fundamental do
surgimento da representacdo na presenga: do nascimento do sentido” (Ibidem, p. 26). Para o
autor essa ¢ a experiéncia que nos abre a presenca do objeto, nos permitindo penetrar em
seu sentido mais profundo. De acordo com Furtado (2009, p. 140):

Dufrenne trabalha o conceito de a priori afetivo como qualidade afetiva
que povoa mundo tanto do objeto quanto do sujeito. Esse a priori é o
diferencial no processo de conhecimento, pois permite a transicao de seu
carater logico para carater ontolégico. O sentimento, vinculado a reflexio,
num processo que nao ¢ anterior nem posterior, ndo se fecha sobre si
mesmo, revela algo do objeto presente no sujeito, ¢ formador.

Ainda segundo Furtado (2009, p. 140) “para Dufrenne, a obra de arte é constituida
por trés elementos: o trato com a matéria, a tematica e a expressao’ e essa estrutura ira
remeter “a percepcao de outros elementos que compdem a percepgao estética: a presenca, a
representac¢ao e a reflexao”. Consideramos que a experiéncia estética, se configura como uma
vivéncia extremamente rica e fecunda, para conjecturarmos formas de realizar a educacdo
contemporanea, pois ela pressupde a interrogacao do objeto ao privilegiar o aspecto critico.
Neste caso especificamente, este objeto sera uma obra de arte, isto porque de acordo com
Dufrenne, a arte privilegia a possibilidade de uma experiéncia estética. A experiéncia, a qual
falamos, nesse sentido

¢ a instabilidade que engloba muitas dimensdes além daquela da repetigao
como forma de refinar uma atitude, de nio cometer 0 mesmo erro, mas
de langar-se no vagio, abrir-se, arriscar-se e reconbecer-se cada veg mais inexperiente
apesar de todas as experiéncias vividas no intuito de decifrar os enigmas do mundo

(FURTADO, 2009 p. 142 - grifo nosso).

A experiéncia estética se torna entdio um meio de apreensio e permanente
interrogagao do objeto, essa experiéncia visa assegurar o valor das artes na educacdo e no
processo educativo, pois ao exigir o trabalho critico e interrogativo sobre as artes, nos leva a
possiveis modos de compreensio destes objetos, que carregam em si sentidos subjetivos e
significados ambiguos. A reflexao sobre a ambiguidade, as linguagens, tronam-se forma de

provocar o pensamento positivo por meio da incerteza gerada a partir de uma possivel
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interpretacao de uma obra, que carrega com sigo aspectos tanto objetivos quanto questoes
subjetivas. Cremos que essa abordagem nos permita

pensar e instituir uma educacio que se faga pelo humano, que vise formar
nao o homem util, mas aquele que tem compromisso consigo e com todos
a0 mesmo tempo. Seres humanos que se fagam perpetuamente vigilantes
da prote¢io da vida, da liberdade, da politica, da palavra, da livre
associacio de ideias e das praticas religiosas e culturais, enfim, dos direitos

fundamentais do homem, componentes essenciais da dignidade humana.
(ALMEIDA, 2019, p. 114)

Deste modo, ressaltamos a emergéncia de se conjugar as reflexdes relativas ao
campo da estética 4 educacdo. E certo que ficam em aberto uma série de questionamentos,
mas antes, nosso objetivo neste texto se configura ainda como um esforgo inicial, o qual
pretendemos retomar com o intendo de nos aprofundarmos ainda mais nesta tematica. No
entanto, embora se trate de uma discussao ainda embrionaria, somos capazes de afirmar que
a reflexao sobre a estética envolve enfaticamente um esfor¢o em compreender a propria
experiéncia estética e os provaveis valores estéticos (que nao abordamos no texto de forma
plena) que remetem a prépria cultura que os engendram, suscitando a necessidade de
questiona-la, portando de questionar a educagao e seus propositos, com vistas a superar uma

formagao fragmentada e buscar uma plena formagao humana.

Conclusoées

Ao refletirmos sobre a necessaria relacio entre educacdo e estética neste texto,
intentamos em primeira instancia compreender a complexidade das questoes educacionais,
nos levando a considerar que a educagiao niao esta somente por dentro das paredes da escola,
mas ocorre no seio de uma sociedade que por sua vez esta inserida em uma cultura, cultura
essa que nao ¢é estatica ou monolitica. Portanto, pensar a educagao exige que reflitamos sobre
os aspectos culturais de uma sociedade, nesse sentido a discussio estética nos abre a
possibilidade de investigarmos a cultura por meio das manifestagoes artisticas, que se tornam
na experiéncia estética objetos estéticos.

A abordagem realizada no texto, buscou também esclarecer que a educacio é uma
praxis social. Consideracdo que nos permitiu compreender que a separagdo entre educagao e
cultura, segue por um limiar muito estreito e as duas estio intimamente relacionadas. Assim,

apos percebermos a pertinéncia da discussao estética, o que se seguiu foi justamente uma
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conceituacao da propria estética, sendo esta, justamente um campo da filosofia. E ¢ a
pluralidade das discussoes concernentes a estética, que nos impeliu a escolha de dois autores
especificos.

No primeiro momento, a0 retomarmos as questoes sartreanas, evidenciamos que é
na intera¢ao com o mundo e com o outro que nés nos fazemos humanos e nos tornamos o
nosso ser, sem esse outro, que me diz quem sou, enquanto revela-se a si mesmo quem ¢, nao
poderia haver a constitui¢ao do humano e ser humano implica tomada de a¢ao, fazer escolhas
e intencionalmente por meio da linguagem e da troca, constituir uma realidade. Os textos de
Sartre nos solicitam a pensar essas questoes, € neste texto buscamos explorar a constatagao
de Sartre sobre as representagcdes. Quando o autor reconhece que a sensacao implica uma
significagdo, somos levados a duvidar inclusive do préprio autor, Sartre ndo pretendeu
engajar as artes, nao do mesmo modo que defendia o engajamento do escritor.

A discussao com Sartre nio se fecha, mas ao buscar em Dufrenne um outro olhar
percebemos que se trata de uma questio um tanto complexa, pois a ambiguidade, neste
ponto nos parece ser antes um aspecto do proprio ser humano. Apesar de Sartre enfatizar a
literatura como forma de agao politica e de engajamento, ndo nos parece certo relegar as
demais artes a um nivel inferior. Portando ao buscarmos na estética de Dufrenne uma
possivel saida para essa questdo, nos colocamos também diante um debate inconcluso, mas
que revela, que a partir da experiéncia estética seriamos capazes de questionar as multiplas
possibilidades de interpretacao de uma obra de arte, isso porque a mesma nao ¢ inteiramente
objetiva, nem puramente subjetiva, assim cada obra se abre como um mundo a ser
investigado.

Deste modo, podemos questionar as obras, nisso reside a possibilidade de
conjugarmos as questoes relativas a estética ao campo educacional, pois trabalhar com essa
perspectiva nos demostra que a arte é expressiva e que a experiéncia estética ¢ formadora,
pois exige critica e reflexdo e resgata o trabalho artistico como uma forma de expressio e

acao politica, como possibilidade de emancipagao e constitui¢ao de autoformacao.
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Resumo

A Esperanca é fundamental para o processo de
transformacio da sociedade, de acordo com o
pensamento de Paulo Freire, que atuando nas
relagdes concretas, as modifica através de um
projeto: um sonho. Seguindo a esteira deste
pensamento, Paulo Freire a entende como
necessidade ontolégica fundamental para a
mudanca da sociedade e o educador atua como
mediador desse  processo. Diante  desses
pressupostos tedricos, o presente trabalho objetiva
analisar o motivo da FEsperanca ser uma
necessidade ontolégica para o educador. E neste
sentido que ha a necessidade de retomar os
pressupostos filosoficos que definem essas duas
categorias, se utilizando principalmente da leitura
de Tomas de Aquino, autor que nio ¢é estranho a
Paulo Freire e que debate de modo qualificado e
filos6fico os conceitos. Diante disso, ha alguns
questionamentos que podem ser feitos: 1. Como a
Esperanga, enquanto conceito da tradi¢do
filos6fica, se relaciona com uma pedagogia
engajada como a freiriana? 2. Por que Paulo Freire
se utiliza do termo ontologia para debater sobre sua
pedagogia? Para responder estes questionamentos
um referencial teérico se faz necessirio, diante
disso sera utilizada as obras Pedagogia da Esperanga e
Pedagogia do Oprimido de Paulo Freire, a I1allae da
Suma teoldgica de Tomas de Aquino e a obra Tomis
de Aguino ¢ Paulo Freire de Catlos Josaphat.
Seguindo o caminho apontado e com o auxilio da
bibliografia determinada, o escopo do trabalho sera
alcancado.

Palavras-Chave: Esperanca. Ontologia. Paulo
Freire

Resumen

La Esperanza es fundamental para el proceso de
transformacion de la sociedad, de acuerdo con el
pensamiento de Paulo Freire, quien, al actuar en las
relaciones concretas, las modifica a través de un
proyecto: un sueflo. Siguiendo esta linea de
pensamiento, Paulo Freire la entiende como una
necesidad ontolégica fundamental para el cambio
de la sociedad, y el educador actia como mediador
de este proceso. Ante estos presupuestos tedtricos,
el presente trabajo tiene como objetivo analizar por
qué la Esperanza es una necesidad ontologica para
el educador. En este sentido, surge la necesidad de
retomar los fundamentos filoséficos que definen
estas dos categorias, apoyandose principalmente en
la lectura de Tomas de Aquino, un autor conocido
por Paulo Freire, que aborda de manera cualificada
y filosofica estos conceptos. Frente a esto, se
plantean algunas preguntas: ;Cémo se relaciona la
Esperanza, como concepto de la tradicién
filoséfica, con una pedagogia comprometida como
la de Freire? ¢Por qué Paulo Freire utiliza el
término ontologfa para debatir sobre su pedagogia?
Para responder a estas preguntas, es necesario un
marco tedrico. Por ello, se utilizardn las obras
Pedagogia de la Esperanza y Pedagogia del
Oprimido de Paulo Freire, la IIallae de la Suma
Teolbgica de Tomas de Aquino y la obra Tomas de
Aquino y Paulo Freire de Carlos Josaphat.
Siguiendo el camino sefialado y con el apoyo de la
bibliografia establecida, se alcanzara el objetivo del
trabajo.

Pallabras-LLave: Esperanza. Ontologfa. Paulo
Freire
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1. Introdugiao

“A esperanca ¢ uma necessidade ontoldgica”, eis a frase de Paulo Freire na sua Pedagogia da
Esperanga, que mostra uma condicio sem a qual nao ¢ possivel um fazer educativo
engajador. Ontologia é um termo que aqui podemos entender como articulagao ineliminavel
entre a esperanca e o ser educador!, no qual o segundo ndo existiria sem o primeiro. E
sumario entender que por educador estamos definindo o que se engaja na luta do oprimido,
talvez o unico realmente auténtico dentro de uma realidade de classes, como a atual,
principalmente diante das contradi¢des acentuadas do capitalismo. F neste sentido que se
torna imperativo despertar um debate qualificado sobre a esperanga enquanto conceito
filosoéfico, devida a importancia dada ao tema pelo nosso patrono da educagdo. Devemos
problematizar, enquanto pensadores e professores da filosofia, como o conceito de
esperanc¢a pode se articular com a tradicao filosofica tedrica e com uma pratica do educador
que enxerga a realidade pela 6ptica do oprimido.

Dois questionamentos que podem ser suscitados sao: 1. Como a Esperanca,
enquanto conceito da tradigao filoséfica, se relaciona com uma pedagogia engajadar 2. Por
que Paulo Freire se utiliza do termo ontologia para debater sobre sua pedagogia? O primeiro
questionamento é qualificado quando entendemos que na propria tradigao filoséfica ha
aparato conceitual que entenda a esperanca como algo necessariamente engajador. A titulo
de pensar a tradicio que aprofunda o estudo da esperanca, mergulharemos na teoria tomista’
que nos ajuda a refletir como ela é necessariamente engajadora, enquanto conceito ético. E
o segundo questionamento nos traz a importancia de entender que optar pelo fazer educativo
engajado necessariamente traz a necessidade de trazer a tona a realidade e o fazer do
oprimido, conceito que vai ser abordado a partir do recorte do “humanizador universal”.
Sendo enquadrada em tal proposta que objetivamos analisar essa relagao ontoldgica entre

educacio e esperanga.

! Estamos aqui nos apropriando dos conceitos apresentados por Lukacs sobre a ontologia do ser social
enquanto articulacio fundamental entre ser social e natureza (Cf. LESSA, 2015, p. 16).

2 A Suma teoldgica de Tomas de Aquino ¢ citada do seguinte modo no texto: ST (Suma Teoldgica) seguida da
Parte e Secio (Iallac), seguido da questio (q.) e artigo (a.). A titulo de exemplo ST Iallae, ¢.17, a.3, ou scja,
Segunda secido da segunda parte da Suma teoldgica, questao 17, artigo 3.
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2. A Esperanga ¢ um conceito filosoficamente engajador?

A esperanga ¢ um conceito filoséfico de larga extensao, que traz aspectos da ética e
que alcanga uma maturidade ontolégica na filosofia de Santo Tomas de Aquino. Ele a coloca
como uma virtude teologal que traz o ponto mais alto de sua ética na Suma Teologica. O
principio basico da ética tomista é que onde se encontra o ato bom do ser humano, este ato
corresponde a uma virtude, que por sua vez torna bom o que a possui, fazendo o mesmo
com a sua a¢dao. No presente trabalho é importante ter como ponto focal a relagiao entre
esperanga e sociedade, no sentido que é tio comum aos conceitos freirianos. LLogo, podemos
aproximar a visdo tomista de esperanca com essa realidade social ao entender que a virtude
em questdo se manifesta em conjunto com os outros pela unido através do amor. “a esperanca
diz, respeito diretamente ao bem proprio do sujeito e nao, ao que pertence a outrem. Mas, pressuposta a uniao
de amor com outrem, entdo podemos desejar esperar um bem para outrem, como para nos mesmos” (ST
Iallae, q.17,2.3).

Mas a esperan¢a como acao filoséfica nao pode apenas unir pelo amor enquanto
realidade social, isso seria apenas uma parte do conceito. Em uma sociedade no qual ha uma
clara divisdo entre oprimidos e opressores, no qual o conceito de humanidade esta resumido
nos ideais do segundo grupo ¢é necessario que a esperanga, encarada de modo realmente
filoséfico deve entender a necessidade de esperar no outro a possibilidade de mudanga.
Reconhecendo as limitagdes tedricas de Tomas de Aquino, principalmente ao se comparar
com um autor engajado como Paulo Freire, ¢ importante apontar essa outra relagaio em sua
ética que coaduna com o pensamento freiriano: o de esperar no ser humano. No caso de
Tomas de Aquino com a possibilidade de alcangar a bem-aventuranga eterna (Idew, a.4). Essa
possibilidade de alteridade do alcance de um fim, de estar com o outro para isso, abre espago
para pensar que é com o outro, e somente com ele, que ha a possibilidade de alcancar um
fim. A luta ndo ¢é apenas de um oprimido isolado, mas de todos.

A guisa de introdugdo, podemos entender que tanto para Paulo Freire como para a
concep¢ao tomista, ha uma teleologia, um bem futuro que nao ¢ facil e que ha a necessidade
ontolégica de ter esperanca, pois mesmo que seja dificil ainda ¢é possivel. “Com efeito, 0 objeto
da esperanga ¢ o bem futuro dificil, mas possivel de ser adquirido. Portanto, para que alguém espere ¢ preciso
que o objeto da esperanca lhe seja proposto como possivel” (Idem, a.7). Podemos dizer que Paulo Freire
avanga mais na consecu¢ao desse fim ultimo quando ao analisar as relagdes que fazem com

que ele nio seja algo visto como possivel. Mas o que pretendemos no presente topico do
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trabalho é apenas demonstrar que Paulo Freire, dentro de uma relagao indireta faz
aproximag¢oes com um debate qualificado da esperanca e que a tradicao filosofica ja traz um
suporte para entendermos que a esperanca possibilita que os sonhos se mantenham e os
objetivos sejam atingidos. Por fim, é importante lembrar com o pensamento de Paulo e
Tomas que a esperanga esta em um apetite superior que é o da vontade (Idem, q.18, a.l),
entdo nao se trata apenas de esperar em Deus ou que os oprimidos se revoltem, mas de criar
condigdes, através da vontade, para essas mudangas serem possiveis.

Em resumo, a teoria da Esperanca desde Tomas de Aquino é sempre uma teoria
engajada e que envolve aspectos ontologicos e éticos, de modo que as categorias se
coadunam. Niao tem como falar de alcancar algo além do status guo sem ter a esperanga como
guia, o tornando ontologicamente necessaria nas teorias que procuram uma mudanga o que
s6 ¢é possivel, como demonstra Tomas, quando ha uma unido estabelecida pelo amor e pela
amizade, entendidos como lagos que igualam os sujeitos. Em uma pedagogia que traz os
oprimidos como protagonistas ¢ impossivel nao pensar em esperar neles, pois como afirma
Leonardo Boff: “(..) ela [a esperanca] implica uma densincia das injusticas sociais e das opressies que se
perpetuam ao longo da historia. E ao mesmo tempo anuncia a capacidade humana de desfatalizar esta
Sitnagdo perversa e construir um futuro eticamente mais justo, politicamente mais democritico, esteticamente
mais irradiante ¢ espiritualmente mais humanizador” (2023, p. 11). E essa esperanca enquanto

necessidade ontologica para a transformacao que torna possivel o inédito viavel.

3. Oprimido como agente da mudanga e humanizador universal

A realidade em que estamos inseridos é a do desumanizador, no qual as relagdes
sociais de trabalho, por serem mercantis, que no capitalismo sdo a regra, nao faz com que
haja relagbes humanas. Interessante perceber que é um processo de transformacio do ser
humano em mercadoria, e que ¢ terceirizado para os oprimidos, que assimilam essas relacoes
como as unicas possiveis. Integra suas necessidades, suas vidas e seus discursos. Enquanto o
oprimido nao mudar sua situagao ele nao é capaz de sair e exprimir juizos sobre as suas
necessidades, reproduzindo um discurso que nao lhe cabe dentro da realidade concreta.
Podemos pensar com Marcuse que ‘“Sobre guais necessidades devem ser falsas on verdadeiras so pode
ser respondida pelos proprios individuos, mas apenas em diltima andlise; isto ¢, se e quando eles estiverem

livres para dar a sua pripria resposta” (MARCUSE, 1973, p. 27). Ou seja, s6 ha a possibilidade
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do oprimido se tornar ciente das suas necessidades concretas reais quando percebe sua
situacao de opressao.

A luta do oprimido ndo ¢ apenas uma luta contra os opressores, mas contra a
desumanizac¢ao perpetrada pelo sistema de opressiao. Isso s6 é possivel quando ao buscarem
recuperar a humanidade usurpada, em um processo que também a cria, nao se sentem como
opressores. Podemos afirmar que o oprimido se torna um humanizador universal, pois ao
sair da situacdo de opressao busca uma realidade que restaure a humanidade aos oprimidos
e a0 opressof, que ao realizar os mecanismos de opressao se tornam desumanos. “E a7 estd a
grande tarefa humanista e bistorica dos oprimidos - libertar-se a si e aos opressores” (FREIRE, 2020, p.
41). Por isso, a luta do oprimido é um ato de amor (Idez, p. 43), que em seu €xtase ético tem
o mesmo sentido que Tomas de Aquino apresenta: “No amor de amizade, porém, a afeicio de um
sai absolutamente para fora dele, porque quer o bem para o amigo e trabalha por ele como se estivesse
encarregado de prover as suas necessidades” (ST, Iallae, .28, a.3). . neste ato de amor que podemos
entender o oprimido que luta pela humanizagao de todos, pois no processo de se humanizar
estende a humanizagao verdadeira para todos em um ato de comunidade.

O problema real aparece quando se pensa o modo como os oprimidos que
assimilaram o opressor dentro de si serdo capazes de se desprender das amarras que o
prendem ideologicamente. Isso s6 ¢ viavel mediante a descoberta de serem hospedeiros do
opressor, 0 que permitira o partejamento de sua pedagogia libertadora, que s6 pode ser
elaborada pelos condenados da terra. O desafio maior é o fato de que a estrutura de
pensamento do oprimido esta condicionada pela contradicao de que ser humano ¢ ser
opressof, por estarem imersos no que acham ser a unica realidade possivel - a opressio. A
emersao desta situagao ¢ dolorosa e apresenta uma dificuldade que traz um rompimento com
uma realidade que antes era tida como Gnica, mas ao se libertar o faz para todos por romper
com a logica que antes o dominava. “A fbertacao, por isto, ¢ um parto. E um parto doloroso. O
homem que nasce deste parto é um homen: novo que so é viavel na e pela superacdo da contradicio opressores-
oprimidos, que é a libertacao de todos” (FREIRE, 2020, p. 48). Obviamente essa ascensio dos
oprimidos sera dificultada pelos opressores a todo custo, de modo que serd imposta uma
unidimensionalidade que verd a realidade opressora como situagdo limite, quase
impossibilitando o pensar além dela.

E neste sentido que a pedagogia do oprimido aparece como ferramenta critica contra
essa realidade, e por ser apenas ferramenta nao é a chave para a solugio de todos os

problemas, mas um meio para que ele possa realmente ser entendido por quem interessa -
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os oprimidos. Por isso nao se trata de explicar, mas de dialogar - lembrando do conceito que
envolve agir, falar, ouvir e culturalizar que envolve afeto com o campo epistemologico do
outro. Isso deve provocar uma insergdo critica das massas na sua realidade através da praxis.
Isso se trata de uma pedagogia que se empenha na libertagao que inicia com o saber-se
oprimido e ¢ animada pela generosidade humanista. F uma luta para a criacio de uma nova
estrutura destruidora da opressao, existente externamente pelos diversos instrumentos de
opressao; e internamente pela assimilagao dos ideais dos opressores e os tendo como ideais

humanos ou da realidade como situacgao limite.

A pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e libertadora, tera dois
momentos distintos. O primeiro, em que os oprimidos vao desvelando o mundo
da opressdo e vio comprometendo-se, na praxis, com a sua transformagio; o
segundo, em que, transformada a realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser
do oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens em processo de permanente
libertacao. (FREIRE, 2020, p. 57)

E entendendo essa situacio em que o oprimido nao pode se tornar opressor, mas
deve, em um ato de amor, liberta-lo que se busca a necessidade de ter a esperanca. Uma
esperanc¢a que nao espera, mas ¢ praxis continua do educador, muito mais, condi¢ao de ser
daquele que acredita na possibilidade de uma sociedade livre da opressio e de seus
mecanismos. A plena libertagao do qual o novo ser humano aparece como ser mais que nao
estd preso na situacio limite imposta. F necessario entender que isso s6 é possivel se os
instrumentos ideolégicos dessa transformagdo tiver a esperanga como necessidade
ontolégica, na qual sem ela tudo se torna impensavel e ird recair em um pessimismo

reacionario.
4. Esperanga como Necessidade Ontolégica para o Educador

A construcao de uma nova realidade é sempre a partir dos oprimidos, capazes de
libertar a todos da opressdao, mesmo o que oprime que é esmagado pela ideologia opressora
e destruidora de relagdes verdadeiramente humanas. No entanto, inegavel que um sistema
que traz em si tragos de situagao limite e que se revoluciona constantemente impedindo uma
nova visiao do inédito viavel faz disso uma dificuldade enorme. “A burguesia nao pode existir
sem revolucionar continuamente os instrumentos de produgao, portanto as relagoes de produgao e, assim, o
conjunto das relagoes sociais” (MARX; ENGELS, 1997, p. 32). Esse tipo de situagdo histérico-
concreta gera uma desesperancga naturalizada entre aqueles que pensam em uma melhoria

para a sociedade, mas que s6 conseguem ver a possibilidade de mitigacao do sofrimento
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frente aos aspectos do capital. Para o educador, que aparece na obra freiriana como
instrumento para ascensao critica do oprimido — capaz de em didlogo fazé-lo refletir sobre a
propria realidade — essa desesperanga ¢ um problema de ordem ontologica.

Entendendo o educador como ser em finalidade de uma atividade que sempre busca
o seu aperfeicoamento ao qual tem por realidade a mudanc¢a de uma situagao. O professor é
necessariamente um aparato de critica social, de uma realidade possivel que se
instrumentaliza através do seu proprio ser. Ser esse que tem como objetivo, pelo menos em
sala de aula ou nos espagos educativos, trazer alguma melhoria para a situagido concreta dos
educandos, mostrando caminhos possiveis para a supera¢ao de uma mentalidade do opressor
reproduzida pelo oprimido. Ontologicamente o educador necessita da esperanca para
perceber que um inédito viavel é realizavel dentro da realidade dos “condenados da terra”,
em uma necesséria luta para tornar essa realidade melhor. E assim que a desesperanca, que
imobiliza e paralisa diante da aceitacaio do que estd posto, se torna um desvio de ordem
ontolégica para o educador, que independente da area faz a sua luta para desvelar o real

diante das ilusOes actiticas e comodas.

(...) ndo entendo a existéncia humana e a necessaria luta para fazé-la melhor, sem
esperanca e sem sonho. A esperanca é necessidade ontoldgica; a desesperanga,
esperanca que, perdendo o endereco, se torna distorcio da necessidade
ontoldgica. Como programa, a desesperanc¢a nos imobiliza e nos faz sucumbir no
fatalismo em que ndo é possivel juntar as forcas indispensaveis ao embate
recriador do mundo (FREIRE, 2023, p. 14)

E um imperativo existencial-histérico do professor ser esperancoso, pois ela traz as
condi¢bes e possibilidades de percepcdo de uma outra realidade possivel. Mas de qual
esperanca estamos falando? De uma esperanca a que Freire denomina como Esperanca
critica, pois acreditar que a esperanca apenas ¢ capaz de mudar o mundo ¢ ingénuo e no
primeiro sinal de decepgao pode recair em seu desvio ontologico, a desesperanga,
pessimismo e fatalismo. A Esperanca critica é aquela ancorada na pratica, que enquanto
necessidade ontoldgica pode se tornar concretude histoérica. Ela é necessaria para iniciar um
embate de desvelamento de uma falsa realidade unica. “Uwma das tarefas do educador ou educadora
progressista, através da andlise politica, séria e correta, ¢ desvelar as possibilidades, nao importam os
obstdculos, para a esperanga (...)” (Idem, p. 16).

E nessa pedagogia da esperanca que o aspecto ontolégico do educador se aflora, ao
perceber que ha uma realidade que ¢ inalteravel, mesmo diante dos discursos ideol6gicos do
neoliberalismo: as classes sociais. O processo de esperanga se inicia com o reconhecimento

da existéncia dessa realidade no sistema capitalista e de que o oprimido entende, a partir do
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“Saber de experiéncia feito” (Idem, p. 39) de que lado ele esta. E a partir desse momento que surge
a esperanca em reconhecer que ha a possibilidade de superagdo, mas nao existe uma
linguagem universal que faca com que a realidade seja aceita unanimemente por isso a
necessidade de o educador ir transformando o, a0 e com o povo. Entao o saber de experiéncia
feito demanda uma leitura de mundo de natureza politica que o supera e a possibilidade dessa
superac¢ao que o educador alicerca o seu sef.

O sonho, como efeito da esperanga em um inédito viavel é o que torna possivel a
mobilidade contra o determinismo. Homens e mulheres em um permanente processo de
tornar-se educador critico sao capazes de perceber o mar de possibilidades que se abrem em
uma realizacdo concreta. Sonhar ¢ um ato politico necessario e uma conotacao da forma
histérica do estar sendo da humanidade. Uma nova realidade s6 é possivel na tensao entre a
denuncia de um presente que ¢ cada vez mais intoleravel e o anuncio de um futuro que deve
ser construido politica, estética e eticamente. O educador, necessariamente esperangoso,
ajuda na critica e no anuncio desse porvir, que é determinado historicamente, visto que nao
ha estagnacao na realidade. O sonho proveniente da esperanca ¢ uma hipdstase necessaria

para que o educador realize seu ser. Para concluir com as palavras de Paulo Freire:

Fazendo-se e refazendo-se no processo de fazer a histéria, como sujeitos e
objetos, mulheres e homens, virando seres de inser¢do no mundo e nio da pura
adaptacdo a0 mundo, terminaram por ter no sonho também um motor da histéria.
Nao ha mudanca sem sonho, como nio ha sonho sem esperanca. (FREIRE, 2023,
p- 126)

Consideragoes finais

O educador alicer¢a o seu ser na possibilidade de mudanga, possivel apenas com o
sonho, o pensar além do real posto. Para se ter um sonho ha a necessidade de ter esperanga
no diferente e no porvir, isso que move a historia e a realidade. O educador engajado jamais
se encontra no mundo apenas para aceita-lo, assim como nao aparece como finalidade da
educagao, mas como instrumento critico capaz de humanizar a realidade a partir da visio do
oprimido. Neste sentido, ndo hd como ter esperanca se ela ndo for engajada, entender a
possibilidade de um mundo melhor por meio da educagao ¢é necessariamente aderir praticas
e ideias que possibilitem essa realidade, pois o inédito é completamente viavel. Entende-se
que Paulo Freire se utiliza da frase “a esperanca é uma necessidade ontoldgica” exatamente por nao

haver um hiato entre a pratica educativa, critica e racional sem haver esperanca de que a
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realidade possa ser outra. Superar a ideia de que ha uma situagao limite alicerca o ser do
educador, assim como expode as suas causas ¢ agoes Eticas, estéticas e politicas.

A guisa de conclusio pode ser respondida, ap6s as reflexdes propostas pelo artigo as
duas questoes que foram abordadas na introdugdo. Ao iniciar pela primeira, a saber: como a
Esperanca, enquanto conceito da tradicao filoséfica, se relaciona com uma pedagogia
engajada? Podemos perceber com as reflexdes de Tomas de Aquino que a esperanga ¢ uma
virtude teologal que nio abre margem para nio ser engajada, pois ela necessariamente
entender que algo deve ser feito, através da relagdo com a vontade, para que um fim seja
atingido. Ela se torna uma reflexao pedagdgica a partir do momento que para Tomas ha a
necessidade do melhoramento conjunto do ser humano através do amor. Amor esse que
através do éxtase ético atinge os demais com a esperanca de uma bem-aventuranca. B
necessario ter esperanga, Tomas de Aquino torna sua ética necessariamente engajada, quando
no prologo da parte dois da Swma teoldgica aplica sua visao de que o homem ¢ necessariamente

a imagem de Deus, logo, pode ter a certeza de que pode agir de um modo melhor.

Afirma Damasceno que o homem ¢ criado a imagem de Deus, enquanto o termo
imagem significa o gue ¢ dotado de intelecto, de livre-arbitrio e revestido por si de poder. (...)
deve-se considerar agora a sua imagem, a saber, o homem, enquanto ele ¢ o
principio de suas agbes, possuindo livre-arbitrio e dominio sobre suas agoes.
(STlallae, Prélogo)

,

E se utilizando desse prologo como base que Carlos Josaphat afirma que se inicia
uma via de didlogo direta com Freire, pois assume o ser humano como criativo e livre, sem
grandes determinismos terrenos que faga sua vontade se esvair, mas o mundo permite que a
realize. LLogo, para o Josaphat essa perspectiva esta distante “(...) de todo moralismo, que lindeza
de existencialismo humano e evangélico. Pois abre caminhos para uma educacdo e uma pedagogia da liberdade,
da esperanca ¢ do amor” (2016, p. 190-191). E seguindo este caminho, no ser humano que se
utiliza da liberdade para amar ao préoximo e mudar a sua realidade em dire¢ao a alguma
mudanca, que ela se relaciona diretamente com uma pedagogia engajada.

Mas, seguindo a esteira das questdes propostas na introducio, por que Paulo Freire
se utiliza do termo ontologia para debater sobre sua pedagogia? Isso é claro pelo fato do
fazer pedagdgico nao poder ser separado da esperanca da mudanga e supera¢ao de uma
situacdo limite, no qual o oprimido se torne o humanizador universal. O educador
desesperancoso ¢ um desvio ontolégico que separa seu agir de seu ser, uma impossibilidade
no real, logo, um nao-educador. Nao ha como um ser humano diante da realidade e que faz

uma atividade necessariamente critica nao ter esperan¢a no que ha por vir, uma Esperanca

Rev. Helius Sobral | v. 6 ‘ n. 1 ‘ p. 180-190 ’ Dossié ‘




SILVA, E. S. A esperanga como necessidade ontolégica do educador...

189

critica que pensa a realidade concreta e a estratégia capaz de realizar a fun¢do do oprimido
de libertar a realidade opressora e unidimensional imposta. Pensar o educador é pensar na
esperanca de um mundo ser apresentado, de varias possibilidades serem consideradas e
avaliadas, mas nao impostas. Toda essa pratica envolve uma democracia argumentativa que
vé o educador como mediador, do universo que o educando se encontra, para o que ele pode
encontrar.

E neste sentido que Paulo Freire nos evoca a estudar, analisar e ensinar a realidade
de modo direto, demonstrando que um sonho nao é apenas uma mera abstragao. A partir do
que ¢ apresentado como realidade limitante, um sonho se apresenta como propedéutica para
o inédito viavel e defender esse sonho, torna-lo reflexivo com a opressao existente € com 0s
sujeitos que siao sofredores da realidade crua e destrutiva na qual estio submetidos. A
pedagogia deve ser a da esperanca, pois nao ha diferenca da relagao entre fazer educativo e
esperancas em relacao ao futuro melhor, por isso o estudo e as estratégias desse sonho ser
uma apresentacao dialégica do educador com os educandos. Eis o convite de Paulo Freire
para estudar a realidade e suas possiveis apresentacoes, a Esperanca consiste em uma agao
da vontade, logo, devemos ser o maximo convincente na defesa do que acreditamos ser a

melhor realidade, a humanizada pelo oprimido (2023, p. 182).
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Resumo

O presente trabalho tem como objetivo
apontar as aproximagoes do discurso
popular fornecido por Racionais MC’s
com elementos da tradicdo filoséfica, em
nossa empreitada o recorte estabelecido
toma as considera¢coes de Frantz Fanon e
a violéncia racial estabelecida no mundo
colonizado em paralelo com as estruturas
herdadas na violéncia exercida através do
corpo capitalista na periferia.
Evidenciando nao apenas o diagndstico,
mas a construcao de um novo testemunho
da humanidade para o desenvolvimento
de praticas educativas libertadoras.

Palavras-Chave: Fanon, Freire,
Libertagao, Rap, Testemunho.

Abstract

The aim of this work is to point out the
approximations between the popular
discourse provided by Racionais MC's and
elements of the philosophical tradition. In
our endeavour, the section established
takes the considerations of Frantz Fanon
and the racial violence established in the
colonized world in parallel with the
structures inherited in the violence
exercised through the capitalist body in
the periphery. It highlights not just the
diagnosis, but the construction of a new
testimony ~ of  humanity for the
development of liberating educational
practices.

Keywords: Fanon, Freire, Liberation,
Rap, Testimony.
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Professora, me excplica por que s tem branco
No espago de pessoa rica?

Por que branco é o cara que grava?

Por que ¢ 0 branco quem me entrevista?

Por que é 0 branco quem me contrata?

Por gue é 0 branco quem administra?
(Kyan)

1. Introdugio

No ano de 2002 o grupo brasileiro de rap Racionais MC’s lang¢ou seu album chamado
“Nada como um dia apbs o outro dia”. Os rappers paulistas, ja famosos por letras com alto
teor de denuncia sobre a desigualdade racial e as violéncias urbanas sofridas nos territérios
periféricos, elementos que foram muito bem desenvolvidos em seus trabalhos Holocausto
Urbano (1990), Escolba sen caminbo (1992), Raio X Brasi/ (1993) e Sobrevivendo no Inferno (1997),
voltam a evidenciar o experimentar da vida dentro desse recorte.

Nada como um dia apds o ontro dia é, sem sombra de duvidas, um dos seus albuns mais
iconicos, sendo composto por musicas como “Negro drama” e “Jesus chorou”. Para além
da arte, ¢ necessario pensar o rap enquanto um discurso politico capaz de trazer em primeira
mao as consequéncias das violéncias urbanas, sua disposi¢ao territorial traz para as musicas
um desenvolvimento muito caracteristico do testemunho periférico. No entanto, artistas que
buscam fazer uso desse discurso politicamente engajado tendem a sofrer um silenciamento
velado pelos grandes veiculos midiaticos, sendo mais presentes nos cenarios alternativos.

Segundo Acauam Silvério de Oliveira, é na periferia que a percep¢ao de que a
violéncia estrutural ndo estava sendo limitada aos membros da sociedade categorizados
enquanto criminosos é ptimeiramente percebida'. Por meio desta percepcio aprofundada é
que, segundo o autor, o grupo Racionais MC’s consegue se emplacar enquanto um dos
elementos de maior revelagao e conscientizacao no contexto da época. Podemos observar a
seguinte passagem:

A compreensido profunda dessas tragédias — ndo como meros acidentes de
percurso da civilizacdo brasileira mas como fundamentos mesmo de um projeto
nacional — estara no centro de diversas mudancas ocorridas no campo cultural,
que progressivamente tornariam possivel o surgimento daquele que seria um dos
mais importantes fenomenos culturais da histéria do pafs, um disco no qual o
massacte do Carandiru seria reconhecido como o acontecimento decisivo da
nossa época (ocupando literalmente o centro do album), revelador da verdade

ISegundo Acauam: “O que a periferia percebeu antes de todos é que esse modelo genocida de organiza¢io
social, ancorado numa série de mecanismos herdados da escravidio e aperfeicoados durante a ditadura, ndo se
voltava apenas contra aqueles considerados ‘criminosos’, tendo se convertido em norma geral, com aprovagio
quase irrestrita da opinido publica” (DE OLIVEIRA, 2018, p. 20).
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maior do Estado brasileiro, contra o qual era necessario reagir (DE OLIVEIRA,
2018, p. 20).

Em virtude da riqueza filoséfica e poética de suas letras, pedimos licenca para realizar
um dialogo filoséfico entre Racionais MC’s e as reflexdes de Fanon sobre violéncia e colonia,

bem como o elemento do testemunho presente em Paulo Freire.

2. Da pele ao espago urbano

Os condenados da terra’, escrito por Frantz Fanon (1925-1961), traz consigo uma série
de apontamentos sobre a violéncia desenvolvida pela l6gica colonial. Seu primeiro capitulo,
demonstra logo nas primeiras linhas nao apenas a emergéncia do processo de descolonizagao,
mas sua caracteristica epistemoldgica instantanea, ¢ necessario substituir uma “espécie” de
humano por outra, a saber, o colonizadot/colonizado pelo ser humano livre’. Tal processo,
em virtude de suas reivindicagOes, ¢ percebido desde o momento mais inicial (o requerimento
por direitos basicos) e carrega consigo o terror para a “espécie’” que se pretende aniquilar: os
colonos. Vejamos o texto, sobre a percepgao do processo de descolonizagao, Fanon diz o
seguinte:

A descolonizagio jamais passa despercebida porque atinge o ser, modifica
fundamentalmente o ser, transforma espectadores sobrecarregados de
inessencialidade em atores privilegiados, colhidos de modo quase
grandioso pela roda viva da histéria. Introduz no ser um ritmo préprio,
transmitido por homens novos, uma nova linguagem, uma nova

humanidade. A descolonizacido é, em verdade, criacio de homens novos
(FANON, 1968, p. 20).

Percebe-se, posteriormente, que a cisao entre colonos e colonizados nao ocorre
unicamente pela existéncia de dois personagens no fazer histérico, ha ainda a distin¢do
espacial entre o mundo dos colonos, que em certa medida é a imagem da metrépole e o
mundo dos colonizados, que esta estabelecido na colonia. O mundo dos colonos ¢ branco,
formado pelos estrangeiros que tomam para si o lugar e a vida de outrem, sua cidade

representa o desenvolvimento, o progresso.

2 Les Dannés de la Terre, publicado originalmente em 1961.

3 “Em qualquer nivel que a estudemos - encontros interindividuais, denominacées novas dos clubes esportivos,
composicdo humana das cocktails-parties, da policia, dos conselhos administrativos dos bancos nacionais ou
privados - a descolonizacido ¢ simplesmente a substituicio de uma ‘espécie’ de homens por outra ‘espécie’ de
homens. Sem transi¢do, ha substitui¢io total. Completa, absoluta.” (FANON, 1968, p. 25)
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Ja a cidade do colonizado, se é que podemos chamar de tal maneira, mostra
perfeitamente a cisao da humanidade. Seja entre negros ou indigenas, o espago é conhecido
pela péssima reputagao, seus habitantes compartilham de tal fama. A “cidade” do colonizado
¢ onde a vida deixou de ser importante gragas ao legado colonial. Segundo Fanon (1968, p.
29): “Af se nasce nao importa onde, ndo importa como. Morre-se nao importa onde, nao
importa de qué. E um mundo sem intervalos, onde os homens estio uns sobte os outros, as
casas umas sobre as outras”.

A existéncia, dividida em dois campos, dentro da logica colonial ndo pretende em
momento nenhum disfarcar as raizes de sua natureza. E evidente, de antemio, o papel da
raga na formalizacao das relagdes econoémicas e de poder.

Quando se observa em sua imediatidade o contexto colonial, verifica-se
que o que retalha o mundo ¢é antes de mais nada o fato de pertencer ou
ndo a tal espécie, a tal raca. Nas colonias a infraestrutura econdémica é
igualmente uma superestrutura. A causa é conseqiiéncia[sic|: o individuo
¢ rico porque ¢ branco, ¢ branco porque ¢ rico (FANON, 1968, p. 29).

De maneira semelhante, observamos alguns desses elementos levantados na musica
Da ponte pri cd. A composicao do grupo faz mencao sobre a dualidade presente entre os
espacos pré e pos travessia da ponte. Tomando a ponte Jodo Dias como ponto de partida,
de um lado temos Santo Amaro, distrito localizado no centro-sul de Sio Paulo, detentor de
uma série de empresas consolidadas. Do outro lado esta localizado o Jardim Sao Luis, onde
esta localizado o Centro Empresarial de Sio Paulo, outro elemento muito importante para a
alta economia do municipio. E necessario tomar a ponte para além do seu posicionamento
geografico imediato, uma vez que essa leitura ainda abarcaria a classe média-alta, ou alta classe
média.

Racionais MC’s evidenciam o preconceito sobre os bairros mais afastados e a propria
estrutura que perpetua a configuragao social e politica dos ditos “favelados”, localizados no
Capao Redondo, Parque Santo Amaro e adjacéncias. Com refrio imponente, o grupo sinaliza
petfeitamente: “Nao adianta querer, tem que set, tem que pa/ O mundo é diferente da ponte
pra ca”. Em virtude da maior adesao da comunidade de classe média que estava tentando
consumir a estética periférica’, o ser periférico aparece entdo nio como um desejo, mas uma

instancia que esta determinada antes da existéncia da vontade. A sociedade capitalista

4Tais elementos sao retomados em Negro Drama, com maior desenvolvimento em versos como “Inacreditavel,
mas seu filho me imita/ No meio de vocés ele é o mais esperto” e “Néis € isso ou aquilo, o qué? Cé nio dizia?/
Seu filho quer ser preto, ah, que ironia”.
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perpetua, de certa maneira, o legado da cisio entre metrépole e colonia através da logica
estabelecida entre cidade e periferia. A construgao da miséria e a perpetuagao disso através
do sucateamento estrutural é narrada nas linhas do rap, como vemos a seguir:

Eu recebi seu ticket, quer dizer kit

De esgoto a céu aberto e parede madeirite

De vergonha eu niao morri, to firmao, eis-me aqui

Vocé nido, c& nido passa quando o mar vermelho abrir
(RACIONAIS MC’s, Negro Drama, 2002).

Se nos ¢é permitido aproveitar o gancho de Fanon: se é periférico porque é negro (ou
pelo menos pobre), mas nao se deixa de ser negro ao sair do estado de periférico; como
vemos em Negro Drama nos seguintes versos: “O dinheiro tita um homem da miséria/ Mas
nao pode arrancar de dentro dele a favela”. A origem e a melanina sdo instancias que se
retroalimentam, suas consequéncias perpassam a geografia, a economia, a politica. O negro
vive uma constante desvalorizacao em todos os ambitos de sua vida, nao estando a salvo
fiem mesmo No amor.

Tal elemento foi também sinalizado por Fanon em Pele negra, mdscaras brancas’, o autor
indica que mesmo quando reconhecidos pelo seu talento ou instruidos, o estigma da cor
permanece estabelecido. Vejamos a seguinte passagem:

— Chegue mais, quero lhe apresentar a meu colega negro... Aimé Césaire,
homem negro, professor da Universidade... Marian Anderson, a maior
cantora negra... Dr. Cobb, o descobridor dos glébulos brancos, ¢ um
negro... Ei, cumprimente aqui meu amigo martinicano (mas cuidado, ele é
muito susceptivel[sic])...

A vergonha. A vergonha e o desprezo de si. A ndusea. Quando me amam,
dizem que o fazem apesar da minha cor. Quando me detestam,
acrescentam que nao é pela minha cor... Aqui ou ali, sou prisioneiro do
circulo infernal (FANON, 2008, p. 109).

Uma vez dentro dessa légica, a impossibilidade de libertagao esta definida até que
todo o sistema seja destruido. Nao existe, dessa maneira, uma possibilidade de libertacao
individual. “Vencer na vida”, como poderia ser dito, nao possui forga suficiente para superar
as amarras do estigma dessa eterna negritude condenada pelo mundo branco. Racionais MC’s
conseguiram perceber e apontar isso, poeticamente e politicamente. Assim segue em sua
musica:

Al, vocé sai do gueto

Mas o gueto nunca sai de vocé, mord irmao?
Cé ta dirigindo um carro

O mundo todo ta de olho ‘ni vocé, moro?

5 “Peau noire, masques blancs”, publicado originalmente em 1952.
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Sabe por qué? Pela sua origem, mor6 irmao?
E desse jeito que vocé vive, é o negro drama
(RACIONAIS MC’s, Negro Drama, 2002).

Eis o eterno negro drama, o drama negro arquitetado pelo mundo colonial e

sacramentado pelo capitalismo e a teoria de superioridade racial.

3. O testemunho para uma nova humanidade

Ao dialogar com Fanon e Racionais MC’s, podemos perceber que o diagnoéstico
estabelecido entre a teoria filoséfica e o engajamento politico popular ¢ semelhante em
diversos aspectos, tal encaminhamento pode ser, pelo menos nesse momento, suficiente para
dar prosseguimento na leitura de que o sofrimento negro ¢, de certa maneira, compartilhado
no mundo colonizado e percebido em diferentes instancias do fazer cultural.

Essa percep¢ao compartilhada é muito importante para refletir sobre os diferentes
campos no processo de aprendizado/formacio do sujeito dentro da sociedade. Paulo Freire,
ao longo de sua obra, demonstrou grande interesse nas questoes relacionadas com a educagao
popular e a palavra popular. Nao apenas reconhecendo o valor das praticas educativas nao
convencionais, mas incluindo-as em seu sistema de alfabetizacio. Sua preocupagao é
estabelecida como um enfrentamento para o testemunho vigente da humanidade no sistema
de opressao, uma vez que em diversos momentos os oprimidos podem nao estar
direcionados para a libertagao coletiva. No entanto, “O seu ideal ¢, realmente, ser homens,
mas, para eles, ser homens, na contradi¢ao em que sempre estiveram e cuja superagao nao
esta clara, é ser opressores. Estes sio o seu testemunho da humanidade” (FREIRE, 2022, p.
44).

A pedagogia da libertagdo é uma proposta de enfrentamento contra a educagao
bancaria e tentativa de construir um novo testemunho. Segundo Freire (2022, p. 55), “[...] a
questao nao esta propriamente em explicar as massas, mas em dialogar com elas sobre sua
acao”. Percebe-se que o desenvolvimento dessa proposta de educagao traz consigo também
uma proposta para uma nova figura de educador/lider politico, esses agora devem nio mais
assumir o papel de depositar contetdos ou dirigir as massas populares ou seus respectivos
educandos, mas fazer de maneira colaborativa a modificacio do corpo histérico. Vale frisar
alguns elementos essenciais para o desenvolvimento da pedagogia do oprimido, sendo seu

fazer uma retomada para a intersubjetividade e o didlogo popular, nao é possivel que os
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opressores sejam protagonistas desse processo, em virtude da evidente contradi¢ao que tal
processo tomaria. O protagonismo popular ¢ fundamental para que as devidas medidas sejam
tomadas sem que haja uma retomada do processo de desumanizagao. Retomemos ao texto
para examinar a seguinte passagem:

Pelo contrario, a pedagogia que, partindo dos interesses egoistas dos
opressores, egoismo camuflado de falsa generosidade, faz dos oprimidos
objetos de seu humanitarismo, mantém e encarna a prépria opressao. E
instrumento de desumanizacio.

Esta ¢ a razdo pela qual, como ja afirmamos, esta pedagogia nao pode ser
elaborada nem praticada pelos opressores.

Seria uma contradi¢do se os opressores niao sé defendessem, mas
praticassem uma educacao libertadora.

Se, porém, a pratica desta educacio implica o poder politico e se os
oprimidos nio o tém, como entio realizar a pedagogia do oprimido antes
da revolucio? (FREIRE, 2022, p. 56).

A falta da revolucio é um elemento aparentemente problematico para o
desenvolvimento da libertagdo humana. Verifica-se que sem a revolucdo niao ha tomada
ampla dos aparelhos formais de educagiao, no entanto, como ¢é adiantado por Freire, isso nao
constitui a impossibilidade do desenvolvimento dos #rabalhos educativos’. Em contrapartida, ha
constantemente a tentativa de frear tais iniciativas, dentro ou fora do ambito formal de
educacio. Podemos citar o exemplo fornecido por bell hooks em seu texto Teaching to
Trangress, onde a autora demonstra a diferenca do processo educativo para alunos negros pré
e pos integracao racial:

A escola mudou completamente com a integragao racial. Perdeu-se o zelo
messidnico de transformar nossas mentes e seres que caracterizava os
professores e suas praticas pedagogicas em nossas escolas para negros. De
repente, o conhecimento tornou-se apenas informagao. Nio tinha relagio
com a forma como se vivia, se comportava. Nio estava mais ligado a luta
antirracista. Transportados para escolas brancas, logo aprendemos que a
obediéncia, e ndo uma vontade zelosa de aprender, era o que se esperava
de nés. Muita vontade de aprender pode facilmente ser vista como uma
ameaga a autoridade branca (hooks, 1994, p. 3, tradu¢io nossa)’.

O proprio processo de integracao racial, que em certa medida deveria visar a redugio

dos danos da pratica separatista, serviu como elemento para um processo de frenagem dos

¢ Os trabalhos educativos sio atividades que devem ser realizadas durante o processo de organizagdo dos e com
os oprimidos. Seja visto nesse momento a importancia de praticas educacionais como Cireslo de cultura.

"Texto original: “School changed utterly with racial integration. Gone was the messianic zeal to transform our
minds and beings that had characterized teachers and their pedagogical practices in our all-black schools.
Knowledge was suddenly about information only. It had no relation to how one lived, behaved. It was no
longer connected to antiracist struggle. Bussed to white schools, we soon learned that obedience, and not a
zealous will to learn, was what was expected of us. Too much eagerness to learn could easily be seen as a threat
to white authority”.
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anseios antirracistas dentro do imaginario dos estudantes negros, uma vez que 0 anseio por
um conhecimento mais pratico, alinhado com a realidade vivida, poderia tornar-se uma
ameaca para o status quo do sistema de opressao racista. Ao retomar Freire, podemos
encontrar um elemento importante para ler as praticas educacionais pré-revolucao,
tomaremos a liberdade de fazer mais um momento de exposi¢ao de seu texto:

A pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e libertadora, tera
dois momentos distintos. O primeiro, em que os oprimidos vao
desvelando o mundo da opressdo e vio comprometendo-se, na praxis,
com a sua transformagao; o segundo, em que, transformada a realidade
opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a
pedagogia dos homens em processo de permanente libertacio (FREIRE,
2022, p. 57).

Nao ¢é ousado indicar que os elementos abordados na se¢dao anterior sao um

indicativo desse primeiro momento da pedagogia do oprimido.

Consideragoes finais

Como encaminhamentos desta pesquisa temos alguns elementos relevantes: o rap da
conta de fazer diagndsticos da realidade que sio muito semelhantes com os apontamentos
levantados por autores decoloniais (em nosso caso, com apontamentos de Frantz Fanon), a
palavra periférica ¢ um dos primeiros espacos onde as consequéncias da violéncia racial (bem
como as demais violéncias estruturais) pode ser observada.

Ao enfrentarmos a situagdo concreta, a inexisténcia da ampla revolu¢ao que
modificaria os aparatos da educagao formal, devemos nos posicionar radicalmente ao lado
dos elementos que sdao expressos pela cultura popular para realizar o dialogo horizontal entre
a filosofia e a pratica cotidiana; nao para que os conteudos populares sejam validados por
nossas categorias de erudi¢dao, mas para melhor desvelar as estruturas vigentes, percebendo
quais contradi¢des e quais aspectos sao mais relevantes no momento.

O valor poético e filosofico das letras de rap podem muitas vezes ser ignoradas no
processo de teorizagao filosofica. No entanto, me permitindo a ousadia de esticar o passo
um pouco mais, as analises de conjuntura levantadas em Dd ponte pra ca e Negro Drama, sao
tdo precisas e pertinentes, se nao mais, do que uma série de analises feitas na literatura
canodnica nacional.

A existéncia de Racionais MC’s é o tempo todo uma afronta para o status quo, um

espaco consolidado para o novo testemunho da humanidade. Seja em virtude de suas letras
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densas, seja pelo incentivo de comportamentos menos nocivos para a comunidade
racializada; os rappers trouxeram consigo um elemento de esperanca e enfrentamento
horizontal que esta muito bem disposto como primeiro passo para a consolidagdo de uma
revolucdo epistemologica e estrutural.

Para prosseguimento da pesquisa, apontamos as possibilidades de desenvolvimento
da relacio de conexdo sentimental/sintonizaciao levantadas por Antonio Gramsci no
Caderno 11 (Cadernos do cdrcere) e apropriadas por Freire em seus elementos de dialogicidade.
Interessa também analisar de maneira mais aprofundada as particularidades do papel da arte
e do artista na mobilizagdo das massas e comunicagdo entre as classes, para tal indicamos

Jacques Ranciere e A noite dos proletirios.
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Resumo

O presente artigo visa discutir uma experiéncia
filosofica feita em sala de aula com alunos do
Ensino Médio, onde eles propuseram-se
escrever cartas a partir de textos de filésofos
antigos, a saber: Aristételes que discute em seu
livvo Ftica a Nicémaco a questdo da
verdadeira amizade, assim como Epicuro que
em sua Carta a Meneceu discute a questio da
verdadeira felicidade. O contato com o texto
dos filésofos proporcionou um estudo de
leitura, interpretagdao e aprendizagem a partir
de conceitos filosoficos, tais como
eudaimonia, prazeres, amizade, justica, morte,
dentre outros, assim como, proporcionou aos
alunos refletirem sobre a propria existéncia a
partir do momento que foram instigados a
escreverem cartas para seus colegas de sala.
Assim, a filosofia ndo ficou estitica em sua
histéria mas ganhou vivacidade a partir do
momento que os alunos colocaram a mio na
massa, ao produzirem as cartas filoséficas.

Palavras-Chave: Aristoteles, Epicuro, Cartas
filoséficas, Felicidade, Amizade.

Abstract

This article aims to discuss a philosophical
experience carried out in the classroom with
high school students, where they proposed
writing letters based on texts by ancient
philosophers, namely: Aristotle who discusses
in his book Nicomachean Ethics the issue of
true friendship, just like Epicurus who in his
Letter to Meneceus discusses the issue of true
happiness. Contact with the philosopher’s text
provided a study of reading, interpretation and
learning based on philosophical concepts,
such as eudaimonia, pleasures, friendship,
justice, death, among others, as well as
allowing students to reflect on their own
existence from from the moment they were
encouraged to write letters to their classmates.
Thus, philosophy did not temain static in its
history but gained vivacity from the moment
students got their hands dirty, producing
philosophical letters.

Keywords: Aristotle, Epicurus, Philosophical
letters, Happiness, Friendship
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1. Introdugao

O ensino de filosofia contemporaneo tem enfrentado varios desafios, quer seja nos
constantes ataques ao seu ensino, tendo em vista que é uma disciplina que ¢ ofertada apenas
uma vez por semana, quer seja pela falta de recursos disponibilizados pelas institui¢oes de
ensino, quer seja pelo esfriamento das relagdes humanas, onde em muitos casos, o que conta
mesmo no fim é a nota, um conceito para se adquirir um diploma do ensino médio, dentre
outros.

A busca por um ensino significativo é uma tarefa ardua, trabalhosa que requer um
bom planejamento de ensino, assim como criatividade, tempo, paciéncia e principalmente
resiliéncia (palavra tdo em uso no tempo corrente).

Este esfriamento nas relagdes sociais quer seja dentro ou fora do ambiente escolar é
um desafio em que as ciéncias humanas tém se preocupado nos dltimos tempos. Daf vem o
questionamento: os filésofos antigos podem nos ajudar? Ou parafraseando o seriado do
Chapolin, onde aquele que estava em perigo, sempre clamava por socorro ao invocar: Oh, e
agora podera nos defender?

Neste caso, surge a presenca de dois pensadores significativos, a saber: Epicuro e
Aristoteles. O primeiro destaca que nds somos movidos por prazeres, mas que esses prazeres
podem nos trazer a felicidade, desde que sejam bem organizados e aproveitados em nossa
existéncia. O segundo, propoe que a verdadeira felicidade estd justamente na reta medida, ou
justa medida, ou seja, estd nem no excesso, nem na falta, mas sim em saber da forma mais
sabia viver de acordo com aquilo que desenvolver nossas habilidades e competéncias.

A questao para além de compreender o pensamento destes pensadores ¢ justamente
fomentar o interesse dos alunos do ensino médio (e por que nao também do professor), em
apresentar este conteudo de forma significativa, prazerosa e desafiadora. Este tltimo termo
esta em suscitar a habilidade da escrita a partir de recursos que cada vez mais estdo entrando
em desuso, a saber a carta. Para produzi-la e envia-la precisa-se de caneta, papel e um
envelope. Atualmente nao utilizamos mais as cartas, devido a predominancia das tecnologias
digitais, onde as mesmas potencializam o processo de informacao.

Qual o diferencial? A carta é algo elaborado, refletido, discutido consigo mesmo,
aspectos que Nao encontramos necessariamente nas mensagens pulverizadas das redes
sociais. O ato de produzir a carta exige um dialogo consigo mesmo, com os filésofos antigos,

com o professor da disciplina que direciona o caminho, é um ato reflexivo.
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Nosso artigo apresenta os seguintes pontos: Partindo de uma reflexao sobre o papel
das tecnologias digitais na educacao filoséfica, depois analisaremos a importancia de se
escrever uma carta filoséfica como proposta de ensino de filosofia; segundo destacamos os
conceitos de amizade e felicidade em Aristételes e Epicuro, fazendo uma ponte com os dias
atuais; em um terceiro momento apresentaremos alguns trechos de cartas dialogando com
os filésofos em questdo, assim como imagens da experiéncia filoséfica; passando pela
importancia da pratica reflexiva no ensino de filosofia e por fim, concluiremos o artigo com
algumas reflexdes sobre o ensino de filosofia significativo.

O projeto das cartas filosoficas foi realizado na Escola Pedro Evangelista Caminha,
localizada na cidade de Geminiano no estado do Piaui, nas turmas dos segundos e terceiros
anos, do ensino médio, sendo as primeiras tripartidas em 2°A (turno da manha), 2°B (turno
da manha) e 2° C (turno da tarde), e a segunda dividida em: 3° A (turno da manha) e 3° B
(turno da tarde). Optamos por nao apresentar o nome dos alunos que fizeram as cartas

filosoficas mas destacar breves trechos que serviram de aporte para a investigacao filosofica.
2. O Papel das Tecnologias Digitais na Educagio Filoséfica

Em um mundo cada vez mais digital, as tecnologias desempenham um papel
ambiguo no ensino de filosofia. Por um lado, elas proporcionam novas ferramentas que
podem enriquecer a experiéncia educativa; por outro lado, podem criar barreiras a reflexdo
profunda que esbogos manuais de cartas filoséficas promovem.

O uso de tecnologias digitais permite que os alunos tenham acesso a uma vasta gama
de informacdes filosoficas e plataformas de discussao. Essas ferramentas podem ser
integradas de maneira a complementar a proposta das cartas filoséficas, permitindo que
alunos conduzam pesquisas sobre temas relacionados e
compartilhem suas cartas em um ambiente online seguro, onde podem receber feedback. Por
exemplo, uma plataforma de discussao online pode servir como um espaco onde os alunos
podem debater suas ideias antes de formaliza-las em uma carta, ajudando a refinar seu
pensamento.

Entretanto, deve-se ter cuidado com a sobrecarga de informagdes e a superficialidade
que o consumo rapido de conteddo digital pode provocar. F essencial promover um
equilibrio onde a tecnologia complementa a pratica tradicional. Assim, ao criar um ambiente

que propicie a desconexao do mundo digital em determinados momentos, como durante a
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escrita das cartas, os alunos podem encontrar tempo e espaco para meditar sobre suas ideias
e sentimentos. Por fim, incentivar a reflexdo sobre o uso das tecnologias ajudara os alunos a
se tornarem consumidores mais criticos de informagao, equipando-os com habilidades
valiosas para a vida. O objetivo final deve ser formar pensadores criticos e reflexivos que

consigam navegar entre o mundo digital e a tradi¢ao filoséfica.

3. Carta filos6fica no Ensino de Filosofia

Podemos afirmar que o Ensino de Filosofia nos tempos atuais apresenta muitos
desafios, dentre eles destacamos esta necessidade de proporcionar ao aluno a reflexao sobre
a sua existéncia, fazendo-o perceber que podemos ser formados em varias areas do saber
(matematica, portugués, historia, geografia, quimica, biologia, fisica, dentre outras), mas que
¢ necessario essa autonomia do pensamento, essa reflexibilidade, o pensar sobre si mesmo,
sobre sua existéncia, a existéncia do mundo, e a existéncia do outro. Termos que sao muito
proprios e caracteristicos da filosofia, tida como amor ou amizade (philo) pela(o) sabedoria,

conhecimento (sophia). Cunha, nos diz:

O filosofar ¢, em suma, uma atividade de producio e de reflexdo critica de
conhecimentos tuteis para a vida [...] O filosofar que pretendemos esta
vinculado 2 histéria presente, ao cotidiano, a vida pulsante, aos interesses
e motivagbes dos desafios atuais, em especial, aqueles vividos pelas
criangas. (CUNHA, 2008, p. 13)

A proposta das cartas filosoficas partiu de uma analise diagnostica, quer seja das
realidades fora como dentro da instituicdo escolar. F notério que as relagdes sociais humanas
sofreram alteragdes quer seja, pelo momento pés pandemia (ocorrida em 2020), quer seja
pelo uso constante e acelerado das redes sociais, onde muitas vezes somos acostumados a
passar boa parte do tempo de nosso dia nas redes sociais, interagindo com pessoas distantes,
deixando em muitos casos, N0ssos parentes € amigos proéximos em um segundo ou quem
sabe em um terceiro plano.

O ato de escrever a punho, com uma caneta em um papel esta se perdendo no tempo,
fazendo com que as habilidades motoras deixem de ser utilizadas. O jovem dinamico 1¢é e
escreve a partir do deslize dos dedos em uma tela de tablet, computador ou celular, e utiliza

um caderno, caneta, lapis, borracha, apontador apenas no ambiente escolar. Como afirma:
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Do mesmo modo que a leitura é necessiria e primordial para o
enriquecimento na vida das pessoas, a escrita também obedece a certas
normas, apesar de que nao se deve ater a todos a momentos da escrita, por
exemplo: a perfeicdo da ortografia. Deve-se preocupar, em primeiro lugar,
em expressar com clareza as idéias, ndo nos detendo apenas na obrigacio
de escrever corretamente, pois as vezes essa excessiva vigilancia da escrita,
bitola o recado que se quer transmitir. (CAGLIARI, 1998, p.32)

Um dos desafios foi fomentar reflexdes sobre o uso das tecnologias digitais em
determinado tempo, fazendo com que a mente sente-se relaxada, reflexiva, entrando em
meditacao ao lado de um papel e caneta, e quem sabe em um ambiente calmo, sereno, na
rog¢a desprovido de redes sociais e de qualquer wi-fi.

Na exposi¢ao do projeto de feitura das cartas filosoficas, ouviu-se os clamores: “para
que escrever uma carta”, “Este professor ndo tem o que fazer!”, “Cada coisa que se inventa
nestas aulas de filosofia, o quao ¢ mais comodo uma avaliagao simples de marcar o X, “Eu
mesmo nao irei fazer esta carta filosofica, sou nem filosofo!”, “Nio deixo meu celular
conectado a internet por nada!”, “Irei usar a inteligéncia artificial para produzir esta carta
filosofica, e no dia da apresentacao irei ler aqui na frente e nunca saberdo que tirei da LA!”,
dentre outros comentarios que foram aparecendo a partir da dinamica de produgio das cartas
filosoficas.

Sobre isso, reflete:

O “meta-autor’, diferentemente do “autor”, estipula o tema da pesquisa e
outros dados acerca do escopo e extensdao da investigacdo, e delega em
seguida ao algoritmo a tarefa de vasculhar bancos de dados e de analisar ¢
organizar as informagoes coletadas. O préximo passo consiste na geragao
de um livro ou artigo, ja em conformidade com as “normas” da revista, da
editora, ou da faculdade a qual o trabalho se destina (ARAUJO, 2016, p.
95).

Vale destacar que o processo de ensino aprendizagem ¢ algo que acontece de forma
paulatina, em que o sujeito vai amadurecendo a partir das etapas da vida. O ensino médio é
permeado por jovens adolescentes, que imersos nas tecnologias e vibes do momento, acabam
em muitos casos tendo uma certa resisténcia para a solugao de problemas a partir de outras
perspectivas.

Entendemos que o uso da carta escrita a punho ¢ algo muito antigo, ja as
encontramos desde os povos antigos, quer seja pelos filosofos que estamos trabalhando neste

artigo, assim como pelas epistolas (cartas) de Paulo que encontramos na biblia, assim como

em outros momentos historicos. O que se salienta aqui ¢ como a construgao destas partes
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de um processo reflexivo, de refletir, de sentir a prépria existéncia de uma forma mais
aprofundada, diferentemente da producao rapida de textos produzidos nas redes sociais.

Um dos desafios é desacelerar a nossa mente, fazendo com que as leituras dos
filésofos sejam internalizadas, discutidas entre si, entre os demais colegas, entre o professor
em sala de aula e por fim, do didlogo do eu consigo mesmo, possa surgir ideias que possam
ser expressas no papel.

Um processo necessario, que entendemos o seu grau de dificuldade pelos barulhos
externos que ouvimos todos os dias, quer seja pelos afazeres diarios, quer seja pelas redes
sociais, ou por nés mesmos que em muitos momentos podemos ter medo de nés mesmos.

Se os imigrantes digitais sentem esta dificuldade, imagina os nativos digitais, que
nasceram imersos pelo barulho constante a partir do acesso acelerado as informagoes. Assim,

vemos a diferenca os nativos dos imigrantes digitais da seguinte maneira:

Eles vém sendo chamados de —nativos digitaisl, que aderem de maneira
transparente e automatica as tecnologias emergentes, enquanto os adultos
sao chamados de —migrantes digitais, aqueles que precisam adaptar-se —
ndo sem alguma dificuldade — as novas ferramentas e novas formas de
fazer as coisas. (TAGNIN, 2008, p. 6)

Como a filosofia pode ajudar nesta reflexdo? Primeiro a partir de uma reflexdo socioldgica,
entendo que essa extensao do nosso corpo, incorporou nossos habitos, formas de viver, e
transformou nossas relagoes sociais, sendo que é necessario propor uma desnaturalizacao,
ou seja, perceber que o ser humano nem sempre esteve agregado ao fluxo constante de
informacdes, acesso acelerado a informacao.

Outro ponto de destaque é entender que o ser humano por natureza busca apenas
uma finalidade: ser feliz. E sera que o ser humano contemporaneo atingiu a felicidade tendo
em vista que atingiu o acesso a tecnologia da informagao?

Se partirmos desse principio, podemos concluir que nao houve felicidade desde os
homens das cavernas até a globalizagao do século XX, e que hoje somos os seres mais felizes
do universo.

Contudo, vale destacar que em dados empiricos, demonstra que a sociedade hoje
apresenta um grande numero de pessoas com ansiedade, depressio, pouca capacidade de
reflexibilidade, resolucio de problemas. F como se a tecnologia em si tivesse dado um salto
qualitativo: com as inteligéncias artificiais, mas o ser humano tivesse se perdido neste mar de

possibilidades.

Rev. Helius Sobral | v. 6 ‘ n. 1 ‘ p. 200-216 Dossié




BORGES, R. M. Cartas filosoficas em sala de aula...

206

E nesse contexto que a filosofia se mostra importante. Assim, partimos de dois
tilbsofos antigos, para refletirmos sobre a amizade e a felicidade, a saber Epicuro que em sua
carta a Meneceu destaca a importancia da felicidade e de se viver os prazeres naturais e
necessarios, assim como Aristoteles que destaca a importancia de uma vida ética a partir da

amizade, em que o ser humano para atingi-la deve buscar o caminho da mediania.
4. Amizade e Felicidade em Epicuro e em Aristoteles

A escolha destes dois filosofos deu-se a partir da grade curricular de ensino que
apresenta como forma de conhecimento a aprendizagem dos pensadores antigos, destacando
Aristételes e Epicuro, assim, como pela produgao deles em relagao a temas pertinentes para
a compreensao do eu contemporaneo, partindo da existéncia humana: amizade e felicidade.
Ambos, possuem uma compreensiao de mundo diferenciada. Pois enquanto o estagirita pensa
a ordem do mundo a partir da constituicao da pd/is (cidade), nesta podemos desenvolver
nossas habilidades e potencialidades, sendo o ser humano parte integrante do todo. Contudo,

nos adverte que:

De maneira geral, a amizade (pihio) é a comunidade de duas ou mais
pessoas ligadas por afeto e atitudes concordantes voltadas para o bem.
Aristételes tem, entretanto, uma visio mais ampla e extensa, e define a
amizade como virtude e habito, nio como condicionamento, mas como

disposicdo de carater, disposicio ativa de empenho da pessoa ao bem
(LARA, 2009, p. 42).

Epicuro destaca que a melhor forma de se alcancar a felicidade ¢ distanciando-se da
polis, sendo que o mesmo comprou um jardim, distanciando-se da cidade, construindo uma
morada, vivendo de riquezas para viver junto com seus amigos, pois para ele a verdadeira
felicidade consiste ndo na correria desenfreada da cidade, que apresenta um marketing de
felicidade pautado no consumo, na posse de bens materiais desordenados, na vivéncia
frenética do comércio, mas sim, em uma vida refletida, que é possivel quando nos
distanciamos daquilo que nos distrai, ou seja, do que é supérfluo em nossas vidas.

Com isso nao estamos dizendo que Aristételes gostava do que ¢é banal pois vivia na
cidade, mas que sua concepgao de felicidade esta a partir dos pontos positivos que a polis

pode oferecer ao ser humano, e este por meio de escolha ira decidir viver a partir de uma
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construcao da felicidade a partir da justa medida, sem o excesso, mas também sem a falta

daquilo que Ihe pode proporcionar uma vida feliz. O préprio ARISTOTELES nos diz:

Os homens de bem ndo agem nunca injustamente e, de resto, nesta
amizade estdo presentes todas as outras caractetisticas que se pensa
serem indispensaveis a uma verdadeira relagio de amizade, enquanto por
outro lado, nas outras formas de amizade, nada impede que a calunia, a
falta de confianca e a injustica se instalem. (EN, VIIL,4, 1157a23-28).

Podemos pensar que a amizade é apenas um ato de companheirismo em que nos
satisfazemos quando o outro nos ajuda em determinadas situagdes. Mas nao ¢é isso que
Aristoteles pontua quando reflete sobre a importiancia da amizade. Aristoteles discute a
amizade em sua obra Etica a Nicomaco, no livro VIII e IX. Para o estagirita a amizade é uma
virtude essencial para a vida humana, pois permite o desenvolvimento de relagdes baseadas
na confianga, no respeito e no amor. O filésofo identifica trés tipos de amizade: a) a amizade
baseada no prazer (hedonista), onde buscamos apenas satisfazer nossas necessidades. Sobre

esta forma de amizade, nos diz:

Na amizade por beneficio (e 0 mesmo vale para a amizade por prazer), os
parceiros reconhecem-se mutuamente como seres que fixam objetivos.
Eles dependem um do outro, e cada um deles s6 consegue alcangar seu
objetivo quando o outro assume esse objetivo como seu. E nisso que
consiste o elemento comum que liga os dois parceiros. (...) Quando um
dos parceiros assume como seus os objetivos do outro, acontece neles o
momento altruista do bem-querer. Mas ele é incompleto quando sdo os
objetivos proprios que motivam o parceiro a tornar seus os objetivos do
outro. (RIKEM, 2008, p. 108-109).

Sob a forma seguinte de amizade: b) Amizade baseada na utilidade (instrumental), ou
seja, 0 outro s6 é meu amigo porque me serve para algo; e, ¢) Amizade baseada na virtude,
ou seja, esta e a melhor forma de amizade, que é perfeita ou completa, onde os amigos sdao
amigos por aquilo que eles sdo, sem tirar nenhum proveito um do outro. Sobre esta forma

de amizade altruista, virtuosa Ricken, nos esclarece que:

Na amizade entre os bons hd um bem querer puro, altruista; deseja-se o
bem ao outro exclusivamente por ele mesmo. O moralmente bom nio é
apenas bom para si mesmo, mas também para o amigo, e isso significa: ele
¢ benéfico e agradavel para ele. Os objetivos que motivam a amizade por
beneficio e prazer também sio concretizados na amizade por carater.
Nesse sentido, assim como na amizade completa, ela inclui as outras duas
formas de amizade citadas (RIKEM, 2008, p. 109)
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Ja para o filésofo Epicuro, a felicidade é o objetivo principal da vida humana. Ele
define a felicidade como: “A auséncia de dor fisica e mental, e a presenga de prazeres
moderados” (Carta a Meneceu, 128). Assim, Epicuro defende que uma vida feliz ¢
caracterizada por: a) autossuficiéncia (autarguia); b) Moderagao (metriopatheia); c) Auséncia de
medo (ataraxia); d) Amizade (philia), e d) Reflexdo e sabedoria (phronesis). No ponto 132 de
sua carta nos diz: “Nao ¢ possivel viver feliz sem viver sabiamente, nobremente e
justamente”. (Carta a Meneceu, 132).

Para o estagirita, a amizade estd entre os iguais, ou seja, onde nos sentimos completos
e bem com outro sem que este nos favoreca em nenhum bem material, assim como também
a nos s6 seremos verdadeiros amigos quando nao precisarmos dispor de nada para o outro,

mas simplesmente pela companhia. Como nos diz,

A amizade ¢é parte estruturante da felicidade entendida como “vida boa e
boa conduta”. Os amigos apoiam nossa boa conduta como companheiros
e como objetos da agdo virtuosa; a vida compartilhada com o amigo
contribui para a realizacio da exceléncia moral, na base da felicidade, pois
a amizade cria uma arena para a expressao da virtude. A doutrina do amigo
com um “segundo eu”, um “outro eu”, é o fundamento do vinculo
existente entre philfa, virtude e felicidade. ( ORTEGA, 2002, p. 40).

As atividades praticas de ambos demonstram que o ato filoséfico é algo que
incomoda, que reflete, que faz com que repensemos nossas atitudes. Quando estes
pensamentos foram destacados em slides em sala de aula, muitos dos jovens do ensino médio
comecaram a prestar a atencao, e incomodados pelo modo de viver dos filésofos antigos
iniciaram a indagar sobre como seria a vida destes filésofos se estivessem nos dias atuais.

Ambos nao seriam contra a tecnologia digital, mas a usariam como meio e N30 como
fim em si mesmas para se atingir a felicidade. Os jardins de Epicuro poderiam ser uma
realidade também virtual, que chamasse constantemente a aten¢ao para o contato com a
natureza, com o real, com um ser preocupar com o outro que esta préoximo de nos.

Assim, também Aristoteles destaca o conceito de #chne como habilidade, arte ou
oficio, considerando esta como uma forma de conhecimento pratico que envolve habilidade
de produzir algo. Claro que o filésofo nao fala de tecnologia, tendo em vista que este é um
conceito moderno, mas discutindo o que significa #ne como forma de conhecimento pratico,

que na verdade é um meio e nao um fim. Disso vem a reflexao hodierna: as redes sociais sao
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um fim em nossas vidas? Como fazer com que estas seja apenas um meio (nao o unico meio)

para atingir a felicidade?

5. Algumas cartas e reflexdes filosoficas

A experiéncia das cartas filoséficas foi realizada nas turmas do ensino médio, dando
a oportunidade dos jovens estudantes se tornarem filésofos, no sentido de contribuirem com
suas reflexoes a partir dos fildsofos estudados sobre os temas da felicidade e da amizade.

Com a perspectiva de colocar as maos na massa, ou seja, de produzir textos
filoséficos, os alunos mobilizaram-se em construir argumentos que proporcionam uma
reflexdo sobre a felicidade e a amizade nos tempos atuais, mediante as reflexdes latentes nos

filésofos classicos.

Alunos do 2° ano C (tarde) com as cartas filosdficas

- A A R - ~

___Grécia Anﬂgaﬁ ==
> M

Foi levado a sala de aula uma caixa filoséfica, ou seja, uma caixa com perguntas de
cunho filoséfico, com o objetivo de despertar a curiosidade do aluno. Posta a caixa sob a
mesa do professor, foi dado as instru¢Ges sobre a feitura da carta filoséfica, logo apds, os
alunos foram observando a caixa, uns com um olhar de duvida e estranhamento, outros com
aquele olhar de alegria pois ndo seria mais uma aula mondétona e tradicional onde sé o
professor fala. A sala de aula é um ambiente diverso onde aglomera-se diversas perspectivas,

ou seja, varias visoes de mundo. O autor nos ajuda a refletir sobre:
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Educar ¢é ensinar a olhar para fora e para dentro, superando o divércio,
tipico da nossa sociedade, entre objetividade e subjetividade. E aprender
além: saber que ¢ tio verdade que a menor distancia entre dois pontos é
uma linha reta quanto que o que reduz a distincia entre dois seres
humanos ¢ o riso e a lagrima (ALENCAR, 2001, p. 100).

Apds o momento de sensibilizacdo, exposicao do conteudo, por meio de aula
dialogada, foi feito um sorteio entre os alunos da mesma turma, sendo que o sorteado deveria
escrever uma carta filosofica para o outro. Logo apds o sorteio, percebeu-se por um lado
alunos felizes pois tinham ficado responsaveis para escrever a carta para alguém que eles
tinham muito contato, mas por outro lado, viu-se alunos resistentes, meio tristes, que se
dirigiram ao professor indagando: “Professor, eu ndo tenho nenhum contato com fulano de
tal, ele parece esquisito, indiferente, nao gosto dele....”. Foram estes alunos que foram mais
incentivados a darem continuidade a proposta da escrita da carta filoséfica, pois era o
momento de interagir com aquele que estava proximo, e que depois de anos de convivéncia
ainda nao tinham trocado um bom dia, ou seja, ndo estavam proximos, mas sim distantes.
Mais um objetivo da carta estava para ser atingido: aproximar aqueles que estavam proximos
fisicamente mas nao necessariamente na mesma comunhao de ideias, pensamentos, visoes
de mundo.

Logo apds, foi dado um prazo de quinze dias para que os alunos amadurecerem o
contetdo, fizessem uma segunda leitura, revisassem o exposto nos slides, também alguns
fragmentos da carta de Meneceu de Epicuro e da Etica a Nicomaco de Aristételes para que
servisse de alicerce conceitual para a construcao das cartas filoséficas.

Parecia que tudo tinha dado certo, até que chegou o grande dia: a apresentagao das
cartas filoséficas. Comegou-se a apresentacao por ordem de chamada, sendo que o primeiro
da lista iria até a pessoa que foi sorteada e entregar a carta, este iria até a frente e iria ler a
carta sorteada. De fato, salientamos que noventa por cento da turma aderiu a ideia. Mas vale
ressaltar algumas dificuldades: alguns alunos nao fizeram a carta de imediato, mas assumiram
o compromisso de apresentarem na proxima aula, o que de fato aconteceu, um ou outro
sentiu-se com vergonha de ler a carta recebida l4 na frente, entdo leram em pé de seu préprio
lugar, e por fim, alguns fizeram a carta manuscrita mediante copia de sites da internet, ou
mediante uso de inteligéncia artificial.

Aqui o professor percebe, ao ver palavras rebuscadas, frases organizadas de uma
forma que nao é condizente com o cotidiano de outras atividades do mesmo aluno. Muitos

alunos usaram da criatividade e elaboraram envelopes criativos, fazendo com a carta ficasse
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organizada dentro do envelope. Uns usaram desenhos, outros colaram figuras, outros
escolheram envelopes coloridos.

Um dos objetivos era justamente fazer com que a carta ficasse mais proxima do real.
O uso da criatividade é uma caracteristica do filésofo, basta lembrarmos como Aristoteles
utilizou seu método de ensino a partir do caminhar, investigar por meio da experiéncia.
Assim, como Epicuro ao falar da felicidade demonstra como pode provocar o ser humano a
partir de compreensoes simples da realidade, demonstrando que a verdadeira felicidade nao
esta em ter uma quantidade exagerada de bens materiais, riqueza ou poder, mas justamente

nas coisas mais simples da vida.

Caixa filosdfica onde foram coletadas as cartas:

Um dos fatos que chamou muita a atengdo foi que o conteido de muitas cartas
atingiu o remetente em suas emogoes. Termos como: “ Me preocupo muito com voce...”,
Espero lhe ver bem depois desta situacdo desgastante em sua vida...”, ““ Irei qualquer fim de
semana comer aquele frango saboroso que sua mae sabe fazer....”, “ Ja vivemos muitas

coisas juntas desde o ensino fundamental...”, “ Tenho vocé como um irmao de verdade, um

irmao que nunca tive...”, dentre outras coisas, fizeram cair breves lagrimas dos olhos.
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Caixa com cartas filosoficas
TiHosoTia v

Neste momento ¢ percebemos o quao a filosofia ¢ importante, pois nao ¢ apenas um
conteudo frio, distante da realidade do aluno, que tem importancia apenas para as avaliagoes
externas ou provas de vestibulares, mas sim que fomenta a emogao, o refletir, o cuidado com
o outro e dispoe ferramentas para uma interacio com o outro. Outros discursos sio
elucidativos, tais como: “Foi mediante este trabalho de filosofia que pude perceber a sua

»

existéncia sicrano de tal....”; “Sinceramente, antes deste trabalho eu tinha uma visio
distorcida de voce beltrano de tal, s6 depois desta experiéncia percebi que vocé ¢ uma pessoa
humilde, alegre, extrovertida, e quem sabe possamos conversar mais na hora do recreio,
quem sabe sair para jogar futebol...”.

A construcao do saber filoséfico se da por meio do didlogo. O proprio Aristoteles
escreve seu livro Etica para seu filho Nicémaco, é um legado que um pai deixa para seu
jovem filho. A carta a Meneceu segue a mesma perspectiva de dialogo, de reflexdo sobre a
vida, de contato com o outro. Ambos fomentam o interesse pela reflexao filoséfica sobre a
felicidade, algo que ¢ buscado por todos, mas que muitas vezes é perdida por valorizarmos
0s meios e nao os fins.

A filosofia como processo de transformagao do sujeito perpassa por essas questdes que

parecem ser simples, banais, mas que em muitos dos casos nao sao discutidas em sala de aula,

pois ainda reverbera que na aula deve-se ser da forma mais tradicional possivel.
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Cartas filosdficas (2°C - turno da tarde)

Nao excluimos o ensino tradicional, tendo em vista que é necessario o quadro, o
pincel, o apagador, o slide, o professor que domina algum conhecimento filoséfico, mas que
a centralidade nao pode permanecer nesse, tendo em vista que a filosofia s6 acontece de
forma significativa quando acontece essa partilha de conhecimentos. Sobre ensino

significativo nos apoiamos em:

Uma das formas para motivar os alunos reconhecer sua pratica social imediata a
respeito do conteudo curricular proposto. Como também ouvi-los sobre a pratica
social inicial mediata, aquela pratica que nao depende diretamente do individuo,
e sim das relagdes sociais como um todo. Conhecer suas dimensdes do conteudo
constitui uma forma basica de criar interesse por aprendizagem significativa do
aluno é uma pratica docente também significativa (GASPARIN, 2013, p. 13).

E sentir a emocdo em se ler a carta de alguém, é o emocionar-se, ou interagir com a
turma, as regras de siléncio pontuadas pelo préprio aluno que quer ler a sua carta recebida,
assim como sente orgulho do outro ler o seu escrito.

Notamos que a experiéncia das cartas filosoficas trouxeram resultados positivos,
tendo em vista que houve uma partilha significativa de experiéncias, descentralizando a acao

do professor, que passou a ser mediador no processo de ensino aprendizagem.
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6. A Importancia da Pratica Reflexiva no Ensino de Filosofia

A pratica reflexiva no ensino de filosofia se mostra essencial para promover o
desenvolvimento do pensamento critico e do autoconhecimento entre os alunos. O ato de
escrever cartas filoséficas nao apenas instiga uma reflexao mais profunda sobre temas como
felicidade e amizade, mas também envolve os alunos em um didlogo interno, no qual eles se
confrontam com suas proprias crengas e valores.

Definimos a pratica reflexiva como um processo continuo de pensamento sobre as
experiéncias, que se fundamenta na analise critica e na avaliagio dos proprios
comportamentos e decisdes. Quando os alunos sio incentivados a escrever cartas, eles se
envolvem em uma explorac¢ao das suas experiéncias pessoais a luz dos conceitos discutidos
por filésofos como Epicuro e Aristoteles. Por exemplo, ao refletir sobre a amizade, os alunos
podem relatar suas proprias relagdes, identificando o que consideram ser uma verdadeira
amizade e como isso se conecta com a ética aristotélica.

Além disso, essa escrita reflexiva pode ser incorporada a rotina escolar semanal. Criar
momentos dedicados a escrita de cartas, seguidos de discussdes em grupo, pode transformar
a sala de aula em um espaco de aprendizado dinamico onde os alunos se sentem confortaveis
para expressar suas ideias. Essa pratica ndo apenas aumenta seu engajamento, mas também
desenvolve habilidades de comunica¢ao e argumentagao, fundamentais na formacao de

cidadaos criticos.

Conclusio

A experiéncia das cartas filoséficas pode proporcionar uma vivacidade no ensino de
filosofia, tendo em vista que deixou de ser um ensino morto, marcado apenas pela
transmissao de um conhecimento que esta disseminado nos livros, na internet, nas redes
socials, e passou a contribuir com frutos pessoais, significativos que dialoga com o sujeito.

Se muitos alunos ficaram felizes em receber uma carta, de se sentirem ouvidos e lidos
em sala de aula, o professor também regozija em perceber que as estratégias de ensino de
filosofia podem ser diversas. O passo inicial ¢ fazer um diagnéstico da realidade da sala de
aula, depois pensar em uma estratégia que envolva se nao todos mais a grande maioria dos

alunos.
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Depois ¢ sentir-se parte do processo, nao centralizar o conhecimento, mas deixar
que a criatividade dos alunos faca parte, como meio de transformacao. Por tltimo a avaliagao
que ¢é continua, de conjunto e necessaria dentro do ambiente escolar, que reverbera em um
conceito.

A finalidade nao é o ouro em si, o conceito dez, nove etc., mas a vivéncia do processo,
do sentir-se parte da escola, de estar presente ali, de ver o outro como amigo, como alguém
que vem de realidades distintas, passa por problemas e angustias, momentos de alegria, mas
que quer ser visto, ouvido, lido, sentindo-se participante do processo de sua existéncia.

Desta maneira a proposta das cartas filoséficas em sala de aula surtiu um efeito
positivo pois permitiu que por meio do uso da criatividade o aluno pudesse perceber que as
palavras dos filésofos estudados possuem um sentido significativo para os dias atuais.

Principalmente em refletir sobre a questdo das redes sociais que podem se tornar um
fim em si mesmo, deixando de refletir sobre a verdadeira esséncia da felicidade que pode
estar na companhia de um bom amigo, no refletir sobre a vida e no escrever uma boa carta

filoséfica que dé sentido a propria existéncia.
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Resumo

O presente artigo movimenta os conceitos da
filosofia da diferenca em um ensaio decolonial
que tensiona a matematica legitimada a partir
de experimentag¢des no contexto do Centro de
Educagio e Cultura Indigena (CECI) do
Jaragud. Por meio da cartografia, buscamos
desnaturalizar as praticas e taticas instituidas
no territério escola, criando espacos para
outras formas de conhecimento que ocorrem
durante o processo do aprender. Nesse
sentido, entendemos que as experimentagoes
com a cartografia, em uma escola indigena,
possibilita engendrar discussdes acerca das
politicas (re)cognitivas que organizam as
praticas da Educacdo Matematica e nos
permite  explorar  caminhos  outros,
invisibilizados, em que a interagdo entre
corpos humanos e nio humanos compdem
novas possibilidades educacionais.

Palavras-chave:  Aprender, Cartografia,
Cognigao.

Abstract

This article moves the concepts of the
philosophy of difference in a decolonial essay
that tensions the mathematics legitimized
from experiments in the context of the Center
for Indigenous Education and Culture (CECI)
in Jaragua. Through cartography, we seek to
denaturalize the practices and tactics
established in the school territory, creating
spaces for other forms of knowledge that
occur during the learning process. In this
sense, we understand that experiments with
cartography, in an indigenous school, make it
possible to engender discussions about the
(re)cognitive policies that organize the
practices of Mathematics Education and allow
us to explore other, invisible paths, in which
the interaction between human bodies and
non-humans make up new educational
possibilities.
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1. Territorio- Educagiao-Matematica-CECI

E ali, junto ao fogo, ao abrigo da velha casa, onde caem as estrelas, com as chamas,
a brilhar... Suavemente, em minha alma, germina e se enraiza, cresce, uma chama,
tua lingua. A fagulha do fogo deixou seus vestigios na memoria da crianca. E a
marca do fogo seguiu-me pela vida. O que nio se apaga, beng¢ao do fogo, queimou
entio minha palavra. Um carvio procuro nas cinzas do esquecimento. No buraco
do carvido ausente, revolvo, removo, esparzo, cinza fria, cinza escura, cinza... Um
carvio procuro para acender o fogo... Carvio, desperta, revive. Que comece a
arder, que dance, teu fogo. Carvio, desperta, espanta, esparze, que se perda a cinza.
Que viva teu fogo. Carvio, desperta e faz que desperte no leito da cinza, o fogo do
lar. Que iluminou a voz profunda de meu velho pai. Carvao, desperta com o fogo
e levanta-te, desata-te, i, voa, despoja as brasas da alegtia. Que reviva outra vez o
fogo do lar. Que reviva o fogo, que reviva a lingua. Longo ritual junto ao fogo...
Que vagarosamente foi apartando o frio e a noite, que lentamente foi me
despertando. Longo ritual que de longe, no sonho do esquecimento, se acende.
Rito do fogo leito da lembranga, desperta e espanta o esquecimento (DELGADO,
1994).

Um Carviao que produz esta escrita e propoe um ensaio decolonial, movimentando
conceitos e autores da filosofia da diferenca, ao tensionar os processos de aprender
matematica no espaco do Centro de Educacio e Cultura Indigena (CECI) do Jaragua, a partir
de exercicios cartograficos, propostos por Rolnik (2016), inspirada em Deleuze e Guattari
(1995). O CECI esta localizado na aldeia Tekoa Pyau compondo o conjunto de aldeias no
bairro do Jaragua pertencentes a etnia Guarani Mbya, estabelecida nas bordas da rodovia
Bandeirantes na grande Sao Paulo.

O CECI ¢ o nosso campo de pesquisa, espago escolar que também movimenta
outros saberes em prol da cultura indigena em que esta inserido, organizando-se, portanto,
diferentemente das institui¢cGes escolares convencionais, na medida em que apresenta outras
relagdbes com os corpos humanos e nido humanos, como o modo de representar
cronologicamente o tempo, bem como suas implicagdes com o modo de pensar e propor
suas praticas com a escola. Portanto, a importancia da cartografia, como exercicio do olho-
corpo-do-sensivel para os encontros com o campo como estrangeiros “visitantes de um
territorio que nao habitamos. O territério vai sendo explorado por olhares, escutas, pela
sensibilidade aos odores, gostos e ritmos” (KASTRUP; PASSOS; ESCOSSIA, 2020, p. 61).

Esses processos tém se desenvolvido em conjunto, sobretudo, com a contribui¢ao
de diversos autores como Foucault, Nietzsche, Spinoza, Deleuze, Guattari, Silvio Gallo, Luiz
Fuganti, Suely Rolnik, e outros. Ao trabalharmos com e através desses teéricos, apostamos
na cartografia como um exercicio tedrico e pratico que possibilita explorar as intensidades

que percorrem o aprender com a matematica, mapeando os afetos expressos com o
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territorio- Educagao-Matematica-CECI e tensionando as linhas de for¢ca que compode as

taticas de uma escola indigena. Vale comentar que:

A apropriagdo conceitual da cartografia tem como base, principalmente, a filosofia
de Gilles Deleuze e Félix Guattari (1995), na obra Mil Platos, na qual os filésofos
a tratam como uma pratica do conhecer que esta além de apenas reconhecer, mas,
sim, criar, (re)inventar o que ja se conhece. Ou seja, conforme Deleuze (2006),
uma pratica do conhecer que provoca no pensamento forcas que nio sio as da
recognicio, privilegiando a diferenca enquanto uma producio de si mesmo.
(SILVA; TARTARO, 2023, p. 3)

Para além de apenas reconhecer, nos interessamos em propor discussdes acerca do
que pode uma pesquisadora-cartograta numa escola indigena? Numa composi¢ao tedrico-
pratica engendrada nesse espago, com Rolnik (2019), buscamos (des)naturalizar as praticas e
taticas instituidas e normalizadas por um sistema antropo-falo-ego-logocéntrico-e-
racializado. Para isso, a apropriagdo da cartografia enquanto um exercicio de resisténcia e
atengao aos processos de subjetivagdao impostos pelas relagoes de saber-poder, que mantém
a maquinaria neoliberal da Educa¢ao (Matematica). Praticas decoloniais que abrem margem
para outras formas de movimentar o aprender matematica, neste caso, vinculado a um pensar
como afeto, como cogni¢ao, enquanto processos do aprender. Para Rolnik o exercicio
cartografico necessita da ativacao de uma poténcia vibratil do corpo, para que nos tornemos
sensiveis aos atravessamentos e afec¢des que acontecem em um campo de forgas e suas

dobras, uma tal poténcia que o cartégrafo sente no ar, um estranhamento...

Vocé entra. De cara, vocé é tomado por um estranhamento. E como se o seu olhar
habitual ndo desse conta de alguma coisa. Vocé sabe que ali se passa algo. Vocé
percorre toda a exposicio e sai. Junto, vocé leva essa estranha sensa¢dao. Pouco a
pouco, alguma coisa vai tomando corpo em vocé. [...] Essa estranha impressio o
conduz, apesar de vocé mesmo. Nio ha indicacdes, mas vocé caminha pela
exposicdo em diregdes como que predeterminadas. Uma trama de sentidos
invisiveis vai se articulando. E como se vocé cobrisse e descobrisse aquele espago,
numa espécie de roteiro inicidtico. Vocé estd sendo levado a percorrer/tragat,
descobrir/inventar uma cartografia. E as dire¢ées sio multiplas (ROLNIK, 2016,
p. 177).

Nos encontros com o CECI, nos primeiros momentos, talvez pouco, talvez muitos
minutos, guiada pelo macroolho, o dito e o nio-dito apresentam-se na ordem do visivel.
Entretanto, uma revelaciao ocorre: o olho-do-visivel ¢ nada menos que o olho do espectador.
A pesquisadora entranhando-se na estranheza, (des)naturaliza o (in)visivel. Olho-corpo-do-
sensivel que frui com os seres humanos e nio humanos. Fruicido da cartdgrafa dando
passagem para os afetos que compdem o ritual. Caso nao fosse pelo corpo, recém-despertado
para outras sensagoes, a cartografa nao teria suspeitado de seus proprios limites, estaria presa

nos poucos prazeres, nas histérias e mundos unicos, hegemonicos.
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Agora, vocé decifra a charada: foi a tensdo fecunda desse amalgama de retinico-e-
vibratil que a exposicio, desde o inicio, mobilizou em vocé. Foi a ndo-consciéncia
disso que provocava em vocé aquele estranhamento. F a descoberta disso que
provoca em vocé, agora, esta euforia. E como se vocé estivesse descobrindo o
6bvio (ROLNIK, 2016, p. 181).

Nessa experimenta¢do, com a cartografia temos o cuidado de considerar que o que
foi captado nao se limita a uma forma especifica de cultura, nao determina uma verdade
unica, estatica, hegemonica, mas sim a uma estratégia de criacio de expressio e mundo,
possibilitando visibilizar e criar mundos outros. Com isso, o cartdgrafo busca dar voz aos
afetos latentes, mergulhando nas intensidades e incorporando elementos diversos para criar

mapas expressivos.

Isso nos permite fazer mais duas observacGes: o problema, para o cartégrafo, nao
¢ o do falso-ou-verdadeiro, nem o do teérico-ou-empirico, mas sim o do
vitalizante-ou-destrutivo, ativo-ou-reativo. O que ele quer é participar, embarcar na
constitui¢io de territérios existenciais, constituicio de realidade (ROLNIK, 2016,

p. 66).

O petfil do cartografo ¢ definido por uma sensibilidade peculiar, levando consigo
apenas um conjunto de critérios e preocupagoes. Que nessa pesquisa se refere a cartografa
estar atenta as relacdes que determinam os processos de subjetivagdo que envolvem o
aprender matematica, em oposi¢ao a estrutura politica pedagdgica neoliberal que vincula-se
a partir de conhecimentos matematicos hegemonicos.

Busca-se, portanto, mapear o processo de aprendizado na escola indigena, com a
inten¢ao de tensionar as demandas da maquina neoliberal, que mantém uma abordagem
pedagdgica da matematica baseada na recognicao. Procedimento que contribui para uma
colonizacio do pensamento, que deslegitima outros conhecimentos, promovendo a
hegemonia da matematica ocidental. Uma das estratégias colonizadoras para impor essa

monocultura matematica é a imposi¢ao da chamada “matematica régia” (CLARETO, 2013).

Usualmente, a matematica praticada em sala de aula é aquela apresentada nos livros
didaticos e proposta pelos curriculos escolares. Uma matemadtica régia ou
matematica maior, poderfamos dizer, junto a Deleuze e Guattari (2005, 1977). Os
conteddos matematicos sio apresentados sequencialmente como formas prontas.
As defini¢oes buscam pela substancia e pela esséncia: mediana de um triangulo é...,
alei dos senos e dos cossenos funciona assim..., equagao de segundo grau se resolve
desta maneira..., multiplos, numeros primos, fatoragdo..., Teorema de Tales,
Teorema de Pitdgoras... regras de fatoragdo... teoremas e regras, muitas regras,
muitos “faca assim”... (CLARETO, 2013, p. 5).

Entendemos que com a cartografia, podemos colocar em pratica certa atengao aos
processos de subjetivacio que envolvem o aprender matematica, nos permitindo fomentar

discussbes que problematizam as formas tradicionais de ensino da Matematica curricular,

Rev. Helius Sobral | v.6 | n.1 | p.217-232 Dossié




OLIVEIRA, I. M. P.; SILVA, M. T. Matematicas: exercicios cartografico...

221

tensionado-a enquanto estrutura recognitiva, dogmatica, de unico saber, que engendra
processos que mantém a invisibilizagao das matematicas outras, que reforcam que as praticas
e culturas invisibilizadas, desconhecidas, nao ditas, permane¢am no campo do exético, do
diferente, do fora do padrao, do excéntrico.

Isto implica em neste trabalho propormos exercicios praticos e tedricos que visam
fissurar a Matematica curricular que, na maioria das vezes, tem interesse em pProcessos
pedagdgicos que colaboram para métodos de “decorar férmulas, repetir o modo como o(a)
professor(a) resolve exercicios, acreditar que seu conhecimento é importante porque ‘a
Matematica estd em tudo’, porque ¢ cobrada nas avaliagdes externas, para passar no
vestibular, porque influencia o bonus salarial de todos os professores” (SILVA; TAMAYO,
2020, p.287; grifos das autoras).

Neste sentido, a0 movimentarmos os conceitos da filosofia da diferenca com as
experimentagdes realizadas no CECI, bem como desenhar o mapa das relagoes de forgas que
organizam uma escola indigena, buscaremos tensionar e problematizar os processos do
aprender engendrados em praticas homogeneizantes que, muitas vezes, mantém a
inviabilizacdo de outras produgoes de significados. A ideia é que esta pesquisa permita

confrontar certa monocultura do aprender, rompendo

com perspectivas abissais de totalidade, que concebem a Matematica
como universal e Unica, contririas a0 movimento de pensar em
matematicas, no plural, uma vez que assumir este posicionamento na
escola ou na universidade — sendo instituicbes concebidas pelo Ocidente

hegemoénico — confronta a monocultura da ciéncia, a partit do
reconhecimento de conhecimentos heterogéneos (SILVA; TAMAYO,
2022, p. 170).

Ao exercitar a escuta da cartografa e a vibratilidade do meu corpo, sendo atravessada
pelas multiplas dinamicas, fluxos e intensidades, a cartografia me possibilita conceber a
presenca viva dos outros corpos, humanos e nao humanos, processo que nao diz respeito a
representacao do outro, mas sim que torna possivel composi¢oes com as multiplicidades do
CECI Jaragua. Os afetos me atravessam, me arrastam e enquanto pesquisadora pedagoga
que tem procurado trabalhar com a educag¢ao matematica, me direciono aos processos do
aprender nas praticas educativas, questionando: O que pode o aprender matematica no CECI
Jaragua? Entendendo o aprender como um processo da cogni¢ao, da criagdo e da invencao.
Um aprender da ordem do problematico, enquanto possibilidade de linha de fuga diante das

praticas e taticas da matematica hegemonica ocidental.
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Assim, a presente pesquisa, ainda em desenvolvimento, nao tem a intencao de
desvelar uma matematica do CECI, ou trazer e descobrir propostas de metodologias de
ensino da educagao matematica. Pretende-se conhecer e discutir acerca dos processos do
aprender matematica que ocorrem numa escola indigena situada dentro da cidade de Sao

Paulo, buscando desenhar as relagoes de for¢a que compoem o CECIL.

2. Fabulando com fios e missangas

A missanga, todas a veem. Ninguém nota o fio que, em colar vistoso, vai compondo
as missangas. Também assim ¢ a voz do poeta: um fio de siléncio costurando o

tempo (COUTO, 2004, p. 5).

Neste momento, ao abordar as inter-relagdes, buscamos trazer as experimentacoes
das cenas como forma de producio de dados. As cenas em questao derivam do terceiro
momento em que a pesquisadora esteve presente no CECI, participando ativamente da coleta
de dados por meio do exercicio da cartografia. Vale ressaltar que as cenas nao foram
capturadas instantaneamente durante a presen¢a da pesquisadora junto aos participantes,
enquanto todos experimentavam a montagem de missangas em um fio de nylon. Sendo
assim, as imagens coletadas da pagina do facebook “CECI Jaragud”, servem como ilustracoes
representativas desse processo. Nesse exercicio de registro dos afetos emergentes nesse
encontro entre a pesquisadora-cartégrafa e os participantes da pesquisa, friccionando os
sujeitos, as missangas, as cartas, o fio, as pegas de domind, o futebol de mesa, a corda, a

perna-de-pau... fabulamos com o aprender produzindo as cenas abaixo:

Figura 1

Jaragua, 2014.
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(Des)Inicio: Era uma tarde de quinta-feira muito quente. Atipico verao brasileiro.
O espaco tinha mais ruido do que o de costume, mas eram barulhos diferentes... Maquinas
e caminhoes instalados na entrada do CECI. A escola esta em reforma. Mas como um
consolo reconfortante, ainda ouviamos os pés das criangas pulando corda, as pernas-de-pau
batendo no chio, a bola de futebol batendo na parede e o galo cantando ao meio do dia.

Chegando na sala de jogos um ventilador ajudava no calor. Uma mesa grande com
caixas e caixas de missangas... incontaveis missangas... cores, tamanhos e formatos.
Nagquele espago pairava o siléncio que era quebrado ao mexer nas missangas a procurar algo,
talvez inesperado, ou para completar o que estava fazendo. Olhos colados nos fios... as
vezes se distrafa na caixa de missangas e suas cores... mas logo voltava, atento.

Cena 1: O futebol de mesa estava agitado. Muitas criangas em volta. Bolinha para 14,
para ca... Goll

“Olha! T6 com cinco gols e vocé com quatro...”. “TEMOS o total de 6 gols?”.
“Acho que sim...”. “Deve ser mesmo...”. “Pouco importa né.”. Cabegas balancavam como
se estivessem fazendo um pacto coletivo. Muita gargalhada.

Cena 2: Comegava a colocar as missangas pela ponta do fio. As vezes buscava
missangas que mais lhe brilhassem... “Fazer passar os afetos... isso parece deixar mais
brilhante ainda” (ROLNIK, 2016, p. 47).. as vezes faziam padroes. Mas niao havia
preocupagao com a pedra do meio. O desenho se formava por padroes, que se repetiam com

as pedras que brilhassem.

Figura 2

Jaragua, 2014.
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Cena 3: Em uma mesa ao fundo da sala, cartas do jogo Uno espalhadas... Estavam
sentados em roda.

“Tenho uma carta de 6 e voce?”. “Eu também.”. “Entao TEMOS doze.”.

Cena 4: Distraiu-se, o corpo relaxado, os dedos soltam o fio. As missangas caem de
forma desordenada como se repelissem. O menino coloca as maos sobre a cabega, mas logo
toma as missangas em suas maos e retorna ao seu trabalho. Com muita paciéncia volta os

seus olhos para o fio e reordena as missangas.

Jaragua, 2015.

Cena 5: Quase ao fundo da sala havia uma mesa com dominds.

“Eu nio tenho essa peca...”. “E a peca seis né? Vocé precisa do seis...”. “Deixa eu
ver as suas pecas. Olha, vocé tem a peca trés de um lado e trés do outro.”. “Da seis!”.
“Pronto, agora PODEMOS continuar o jogo.”.

Cena 6: As missangas sio variadas, suas posi¢des no fio também... Mas ha algo a
mais. .. Os fios sdo colocados de formas diferentes... Alguns sao quase tecidos uns sobre os
outros como uma rede, interligados... Outros sao amarrados, fazendo noés sobre as

missangas, produzindo assim composi¢oes.
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Jaragua, 2014.

Cena 7: Um estrangeiro daquele territorio parou e perguntou a uma crianga: “O que vocés
tazem por aqui? O que acontece?”

“Aqui n6s APRENDEMOS brincando”.

Jaragua, 2024.

Ha cerca de 24.000 espécies de borboletas. Dentre as exuberantes, que apresentam
padroes de desenhos com suas escamas com cores fortes, uma se destaca por outro
motivo. Uma borboletinha com um corpo esbelto e suas asas que quase nao
aparecem: uma cor ferrugem faz o contorno de suas asas se misturando com uma
mancha branca na sua parte mais alta. Suas asas sdo translicidas, se ndo fossem as
velas mais escuras elas poderiam passar despercebidas. Por isso é chamada de
borboleta de vidro. Especialistas dizem que isso é uma evolucdo, luta por
sobrevivéncia. Como seu cotpo ¢é esbelto e suas asas sdo transpatentes podem se
camuflar facilmente, se protegendo dos predadores. Isso é o que se faz para
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sobreviver. Mas como a vida pode ser mais que sobrevivencia, prefiro acreditar que
isso ¢ uma artimanha para que suas asas sejam sempre uma cor por vir. Suas asas
nido como uma pintura permanente mas sempre movente. Sua transparéncia é
poténcia para capturar cores. Muitas borboletas em uma. Asas de uma borboleta
em devir-cor. Uma borboleta se pinta com as cores da vida (SILVA, 2016, p. 60).

Os exercicios cartograficos engendram indagagoes que desafiam o conceito de “o
que ¢”: rejeitam a nog¢ao de universalidade e totalidade. O “o que ¢” busca a esséncia no
verbo ser, desde que encontre sua origem ou destino no definido “0”. O tensionar se
concentra no “que’: insiste na processualidade anterior ao nome, ao pronome, na
constituicao de vidas e mundos na multiplicidade da narrativa concreto-abstrata. “Que”,
desprovido das restri¢goes do artigo definido e do verbo, torna-se um pronome interrogativo
e indefinido, voltado para a processualidade que gera os “comos”, aliando-se as questoes
modais. “Que” desvela-se para as complexidades, os desenvolvimentos que nos capturam
agora: aqueles entrelagados pela narrativa que oscila entre o concreto e o abstrato, através
das historias imaginadas na formacao de realidades e mundos. Uma historia gera uma fic¢ao.
Ficcao ndo contrasta com a realidade. Ficcio contrasta com o conceito de verdade
(ROTONDO; CAMMAROTA, 2017). O conceito de verdade é uma fic¢ao impulsionada
port escolhas dentro de uma estrutura que molda valores na criacao de realidades e modos de
vida: uma estrutura ético-estética. A narrativa concreto-abstrata estda conectada as politicas
de cognicdo, e assim aos métodos de entendimento. Cogni¢do enquanto um processo da
ordem da criagao, engendrando com o CECI a coprodugio, criando mundos, criando vidas.

Segundo Rotondo e Cammarota (2017), em ressonancia com Kastrup (2005), a
cogni¢do, sob essa perspectiva, busca por imagens e requer uma preparagdo prévia para a
relacio de conhecimento entre sujeito e objeto, corpos humanos e nido humanos, o
macroolho e o olho-do-sensivel. Entretanto, o pensamento, por sua vez, envolve a
convergéncia das faculdades, ora buscando semelhangas, ora explorando o jogo das
oposicoes ou das analogias, e ora desejando a identidade, nos remetendo a recognicao. Mas,
na cognicao, os modos de operagao se tornam mais flexiveis, ndo se limitando as estruturas
pré-definidas baseadas em leis universais e invariantes.

Nesse contexto, a cogni¢ao ¢ definida como representagdao, nao para afirmar sua
veracidade, ndo como uma verdade fixa ou hegemonica, mas sim para ancora-la em modos
de vida. Assim como acontece na presente pesquisa, na experimentacao da cartégrafa durante
a producao de dados em uma escola indigena. O processo cognitivo ¢ visto como a

manifestagao concreta de um desempenho possivel, uma poténcia, um devir.
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Para Deleuze e Guattari (1980/1997) o devir surge, diferentemente, como uma
espécie de involucao, pois ele é justamente um movimento de dissolucdo das
formas criadas. Sdo suas palavras: Preferimos entio chamar de involucido essa
forma de evolucio que se faz entre heterogéneos, sobretudo com a condigdao que
ndo se confunda involugdo com regressdo. O devir ¢ involutivo, a involugio ¢é
criadora. (p.19). Nio se trata de regressdo a antigas formas. O que define o devir é
uma atividade no meio molecular, denso e invisivel, que subsiste entre as formas
visiveis. A cognicdo em devir acessa este meio molecular. Ndo coloca em relacio
sujeitos e objetos, formas cognitivas e objetos conhecidos, mas ¢ a cognicdo
operando fora das regras, fora das formas (IKASTRUP, 2000, p. 377).

O devir cognitivo nao se enquadra em um regime especifico, tensionando o plano
das categorias tradicionais da representacao, como sujeito, objeto, leis, formas e estruturas.
Deleuze e Guattari (1980/1997) distinguem entre dois planos: o plano de organizagio e
desenvolvimento, e o plano de consisténcia ou composi¢ao.

O plano de organizacao e desenvolvimento corresponde as condi¢cdes necessarias
para a existéncia das formas visiveis. Ele representa um plano estrutural ou genético, sendo
tanto o cenario das organiza¢Oes formadas em seus desenvolvimentos quanto o terreno
genético dos desenvolvimentos evolutivos em suas organiza¢oes. Embora seja fundamental
para o desenvolvimento e a formagao das formas e dos sujeitos, ¢ transcendente, nao estando
sujeito a criagao direta.

Por outro lado, os autores esclarecem a existéncia de outro plano, chamado plano de
consisténcia ou composi¢ao. Este plano nao ¢ habitado por formas, mas sim por forgas,
linhas e particulas em movimento, pelos fios que perpassam as missangas e suas imprevisiveis
configura¢oes. A composi¢ao esta além das formas visiveis existentes e, a0 mesmo tempo,
constitui as condi¢Oes para a criagao de formas, tanto de sujeitos quanto de objetos. Este é
um plano dinamico e representa uma ontologia criativa.

Os exercicios cartograficos se atentaram para este plano de composicao,
diferenciando-se e individuando-se pela composicio e pelo agenciamento entre as linhas,
movimentos e forgas presentes. Embora as formas se destaquem, elas niao se separam do
plano de composicao, permanecendo imersas nele e sujeitas ao continuo processo de criagao.
Isso implica que as formas niao possuem limites rigidos, mas estdo constantemente
envolvidas em um processo de criagao continua.

Assim, a cogni¢ao ¢ vista como uma pratica e um processo de criacao. Ela engendra
relagoes com elementos heterogéneos que “nao sao formas puras, sujeito e objeto, mas
vetores materiais, etologicos e tecnoldgicos, sensoriais e semiéticos, fluxos ou linhas que nao
se fecham em formas perfeitas e totalizadas” (KASTRUP, 1999, p. 48). Os modos com as

operagoes matematicas sao inventados na dinamica relacional, concebendo a variagio e
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desafiando estruturas legitimadas. Assim como as “regras” dos jogos uno, dominé e futebol
de mesa, friccionaram os corpos envolvidos, permitindo fluxos, desnaturalizando processos
que produziram certo estranhamento a cartégrafa. Uma atividade que representava uma
pratica com um jogo competitivo, produziu no singular, significados outros nos termos
“TEMOS” a0 invés de tenho e “PODEMOS” ao invés de posso. As relagoes envolvidas
nao seguiam a légica de encontrar a proéxima pega para favorecer um jogador, mas sim para
favorecer os jogadores, como se todos fossem “ganhar” a jogada. No caso, a pega nimero 6
era necessaria para continuar o jogo, mas a solugao dada fugiu a regra geral do domind, pois
para nao “passar a sua vez”, decidiram considerar as duas partes de uma s6 pe¢a que continha
o numero trés, resultando em seis.

Uma interagao, quer seja com corpos humanos ou nao humanos, tém o potencial de
engendrar em nds um processo de aprender, ao encontramos com os fios, com as missangas,

com as cartas, com as pe¢as do domind, com as bolas...

Nunca se sabe como uma pessoa aprende; mas, de qualquer forma que aprenda, é
sempre por intermédio de signos, perdendo tempo, e nio pela assimilacdo de
conteddos objetivos. Quem sabe como um estudante pode tornar-se
repentinamente “bom em latim”, que signos (amorosos ou até mesmo
inconfessaveis) lhe setvitiam de aprendizado? Nunca aprendemos alguma coisa nos
dicionarios que nossos professotes e nossos pais nos emprestam. O signo implica
em si a heterogeneidade como relagio. Nunca se aprende fazendo como alguém,
mas fazendo com alguém, que nio tem relagio de semelhanca com o que se
aprende (DELEUZE, 2003, p. 21).

Na colocagao “Nunca se sabe como uma pessoa aprende”, o autor, em um
movimento desnaturalizante, sustenta a ideia de que o pensamento nio ¢é inato ao ser
humano, mas sempre ¢ instigado por um problema. Sendo assim, o pensamento pode surgir
quando nos deparamos com um problema, algo que nos obriga a refletir. Um pensamento

2»

surge na ordem do problematico... “Fu nio tenho essa peca...”. “E a peca seis né? Vocé
precisa do seis...”.

E nessa concepcio de problema que leva Deleuze a defender a ideia de um
aprendizado que ndo se resume a simples reconhecimento, mas sim a produgao de algo novo,
um acontecimento por meio das relagdes, sendo que que nunca aprendemos cozzo, mas

sempre cozz alguém... “Deixa eu ver as suas pegas. Olha, vocé tem a peca trés de um lado e

trés do outro.”. “Da seis!”. “Pronto, agora PODEMOS continuar o jogo.”.

Essa imprevisibilidade do aprender joga por terra toda a pretensido da pedagogia
moderna em ser uma ciéncia, a possibilidade de planejar, controlar, medir os
processos de aprendizagem. Aquilo que a pedagogia controla é aquilo que o
professor pensa que ensina, seu curticulo, seus conteudos e suas técnicas; mas para
além deste aprendizado quantificavel e quantificado, ha como que um “aprender
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quantico”, um “aprender obscuro”, como diz Deleuze, que em principio nem o
proprio aprendiz sabe que esta aprendendo. Nao ha métodos para aprender, nio
ha como planejar o aprendizado. Mas o aprender acontece, singularmente, com
cada um (GALLO, 2012, p. 6).

Aprender enquanto experimenta¢ao continua e imprevisivel, que envolve implicar-
se com algo da ordem do problematico, para romper com a continuidade das formas
estabilizadas. Numa politica cognitiva inventiva mantém-se a tensao entre a ag¢ao ¢ a
problematiza¢ao, buscando novas formas de engendrar seus efeitos. “[..] aprender é
experimentar incessantemente, ¢ fugir ao controle da representacio. F também, nesse
mesmo sentido, impedir que a aprendizagem forme habitos cristalizados” (KASTRUP,1999,
p. 151).

Dentro dessa perspectiva, nos interessamos pelas rupturas, fugas, dobras, fios,
missangas... Buscando trazer essa abordagem para o contexto educacional, desafiando
concepgOes cristalizadas sobre o aprender matematica, afetando-se por novos modos de
conhecer, viver e ensinar. O CECI se torna um espago para nos atentarmos aos processos
do aprender matematica enquanto cognicao. Dessa forma, “a aprendizagem inclui a
experiéncia de problematizagao e a invenc¢ao de problemas” (KASTRUP, 2005, p. 1282),
mantém um funcionamento divergente e uma abertura da atengdo as experiéncias nao-
recognitivas e ao devir. Aprender é “[...] fazer a cognig¢ao diferenciar-se permanentemente de

si mesma, engendrando, a partir dai, novos mundos.” (Ibiden).

3. Desterritorializando a Educagiao Matematica

“A missanga, todas a veem. Ninguém nota o fio que, em colar vistoso, vai
compondo as missangas. Também assim ¢ a voz do poeta: um fio de siléncio
costurando o tempo”. (COUTO, 2004, p. 5) Como a cartégrafa se prepara para
deixar de perceber as missangas e notar os fios que passam despercebidos nas
relacbes escolares? Nao hd uma sé maneira de compor com as missangas, nem
tampouco um modo ou uma regra para notar os fios despercebidos. A cartografia
busca em diferentes espacos especificidades que compdem o olhar, nio visa a
construir um mapa que sirva de guia para todos os olhares, até porque cada olhar
muda com as experimentagdes que, nesse caso, busca perceber as dinamicas, os
fluxos e as intensidades que se mostram nessas relacdes (SILVA; TARTARO, 2023,

p. 6).
A jornada através dos processos do aprender matematica, como delineada nas
experiéncias do Centro de Educagdao e Cultura Indigena (CECI) do Jaragua, nos permite
discutir acerca das politicas cognitivas junto as praticas da Educa¢ao Matematica. Partindo

de uma abordagem cartografica, que tensiona os processos do aprender matematica, SOmos
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levados a explorar os caminhos menos percorridos, invisibilizados, onde as missangas e fios
compdem novas narrativas educacionais.

No contexto do CECI, onde as praticas educativas se entrelagam com a cultura
indigena Guarani Mbya, somos convidados a repensar a educagao além das fronteiras da
homogeneidade e da rigidez do conhecimento instituido. Aprender se torna uma experiéncia
continua de problematizagdo e invengao, onde os devires cognitivos se desdobram em um
terreno de possibilidades infinitas, de quebra com as “regras” do uno, do dominé, do futebol
de mesa...

Ao movimentarmos os conceitos da filosofia da diferenca sobre o aprender,
percebemos que a matematica legitimada favorece determinadas relagdes de saber e poder
que instituem o Uno, naturaliza a recogni¢ao e nao defende a multiplicidade.

Em contrapartida, nesse contexto da filosofia da diferenca, a aprendizagem ¢ vista
como uma experimentagdo incessante, um processo de constante devir, onde a agdo e a
problematizagao sao inseparaveis. O devir cognitivo nos leva a explorar os territorios
invisiveis, onde as formas se dissolvem e as forcas se entrelacam em um movimento
constante de criacio.

A pesquisa no CECI nio busca desvelar uma forma do aprender ou da matematica,
mas sim criar novas possibilidades de conhecimento, produzindo mundos outros.
Aprendemos com as crian¢as que brincam e ensinam, com 0s jogos € as conversas, com as
cores das missangas e os fios que as tecem em novas configuragoes.

Portanto, a0 movimentar os conceitos da filosofia da diferenca, tomamos a Educacao
Matematica como um processo coprodutivo, onde as fronteiras entre o ensinar e o aprender
se tornam fluidas. No CECI, movimentamos a cartografia, percorrendo os fios da missanga,
desviando dos padroes das cores, dos tamanhos, das pegas, nos encontrando com os afetos

que ora brilham com o fogo, ora esparze com o catrvao.

Referéncias Bibliograficas

COUTO, Mia. A Chuva Pasmada. 1* ed., Maputo/Mocambique: Sociedade Editorial
Ndjira, 2004.

CLARETO, Soénia Maria. Matemditica como acontecimento na sala de awla. In: 36* Reunido
Nacional da ANPEd, 2013.

DELEUZE, Gilles. Diferenga e repeti¢ao. Rio de Janeiro: Graal, 2000.

Rev. Helius Sobral | v.6 | n.1 | p.217-232 Dossié




OLIVEIRA, I. M. P.; SILVA, M. T. Matematicas: exercicios cartografico...

231

DELEUZE, Gilles. Proust e os signos. 2.ed. trad. Antonio Piquet e Roberto Machado. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2003.

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil Plat6s. Sio Paulo: Editora 34, 1995.
DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. Sio Paulo: Editora Escuta, 1998.
DELGADO, Susy. Tataypype/Junto al fuego. Asuncién: Aranduri, 1994.

GALLO, Silvio. As miiltiplas dimensies do aprender. In: Anais do Congresso de Educagio
Basica: aprendizagem e Curriculo. 2012.

JARAGUA, CECL Disponivel em: https://www.facebook.com/cecijaraguasp/photos_by;
Acesso em 25 mar. 2024.

KASTRUP, Virginia. A Invengdo de si e do Mundo: uma introdugio do tempo e do
coletivo no estudo da cognigio. Campinas: Papirus, 1999.

KASTRUP, Virginia. O Devir-Crianga e a Cognicao Contemporanea. In: Psicologia: Reflexdo e
Critica, v. 13, n. 3, pp.373-382, 2000.

KASTRUP, Virginia. Po/iticas cognitivas na formagao do professor e o problema do devir-mestre. In:
Educagio Social, v. 26, n. 93, pp. 1273-1288, 2005.

PASSOS, Eduardo; KASTRUP, Virginia; ESCOSSIA, Liliana. Pistas do método da
cartografia: Pesquisa-intervengao e produgio de subjetividade. Porto Alegre: Sulina,
2020.

ROLNIK, Suely. Cartografia sentimental: transformagdes contemporaneas do desejo.
2 ed. Porto Alegre: Sulina/Editora da UFRGS, 2016.

ROLNIK, Suely. Esferas da insurrei¢do: notas para uma vida nio cafetinada. Sio
Paulo: N-1, 2019.

ROOS, Ana Paula. Nunca se sabe como algném aprende. In: 11 Coléquio Franco-brasileiro de
Filosofia da Educagao - O Devir mestre: entre Deleuze e a Educagio, 2004, Rio de
Janeiro. Anais, 2004. v. Gnico.

ROTONDO, Margareth Aparecida Sacramento; CAMMAROTA, Giovani. Fabulacao
concreto-abstrato: no entre das politicas cognitivas. In: 38* Reunido ANPEd, Democracia em
risco: a Pesquisa e a P6s-graduagao em contexto de resisténcia. 2017, Sao Luis.

SILVA, Aline Aparecida da Silva. Aprendizagens em uma sala de aula de matematica.
Dissertacao - (mestrado) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Faculdade de Educacao,
2016.

SILVA, Michela; TAMAYO, Carolina. Aprender matematicaS: Um encontro com signos. In:
Boletim online de Educagido Matematica, v. 8, n. 17, pp. 281-296, 2020.

Rev. Helius Sobral | v.6 | n.1 | p.217-232 Dossié



https://www.facebook.com/cecijaraguasp/photos_by

OLIVEIRA, I. M. P.; SILVA, M. T. Matematicas: exercicios cartografico...

232
SILVA, Michela; TAMAYO, Carolina. Fagendo covas na areia: Desaprender para aprender,
movimentos decoloniais na Edncacao Matemdtica. In: Revista Portuguesa de Educagao, v. 35, p.

167-188, 2022.

SILVA, Michela; TARTARO, Tassia Ferreira. Cartografias de professoras: a quarta dimensio em
anla de matematica. In: Educagao e Pesquisa, v. 49, p. 1-18, 2023.

Data da submissao: 30 Abr 2025.

Data do aceite: 01 Ago 2025.

Esta obra estd licenciada sob licenca Creative Commons Atribuicio Nao Comercial 4.0 Internacional
(bttps:/ /[ creativecommons.org/ licenses/ by-ne/ 4.0/ legalcode.pt).

Rev. Helius Sobral | v.6 | n.1 | p.217-232 Dossié



https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/legalcode.pt

SANTIAGO, P. H. A. Filosofia x Neoliberalismo: Por que e para que filosofia...

ENSAIO

FILOSOFIA X NEOLIBERALISMO: POR QUE E PARA QUE FILOSOFIA
NO ENSINO BASICO

PHILOSOPHY VS. NEOLIBERALISM: WHY AND FOR WHAT PURPOSE PHILOSOPHY IN
BASIC EDUCATION

Pedro Henrique Araujo Santiago

Doutorando em Filosofia pelo PFI-UFF. Docente da Rede Estadual de Ensino — SEDUC-CE
pedro.santiago@prof-ce gov.br

A metodologia para o processo de escrita desta apresentagao foi inspirada por Jean-
Luc Godard que escrevia os roteiros das cenas de seus filmes um dia antes de elas serem
gravadas. A construc¢ao do roteiro se fazia de maneira dialogada com os atores. No meu caso,
coletei minhas experiéncias neste evento, entre os dias 28 e 29 de agosto do ano vigente (na
ocasido, 2024), e construi minha apresentagdo. Espero que eu contribua de alguma forma
para o fomento do debate sobre a indispensabilidade do ensino de filosofia no Brasil.

Sem delongas, adentremos no problema: por que a filosofia precisa
recorrentemente justificar a sua existéncia para os diversos setores da sociedade?
Esses setores que vao desde grupos mais intelectualizados (como professores de outras areas,
gestores escolares, politicos) até aqueles grupos que professam com mais frequéncia o senso-
comum (como os trabalhadores de modo geral, nossos estudantes em formagio, a
comunidade escolar).

A filosofia, no hemisfério sul, encontra-se numa crise interminavel. E quase uma
espécie de carcinoma o qual a fase neoliberal do capitalismo tenta inutilmente extirpa-lo, no
entanto, o carcinoma-filosofia (num sentindo positivo, ¢ clarol) reaparece, causando
espanto, medo e angustia nos setores mais conservadores da sociedade e, evidentemente, nos
detentores dos meios de produgao, os capitalistas.

A filosofia, desde seus primordios, surge por uma certa inadequagio/negacio do
sujeito a realidade existente, por uma busca duma transformac¢ao do mundo concreto, bem

como a altera¢ao da compreensao do cotidiano, influenciada por um espanto diante da vida.
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Platao, por exemplo, coloca em seus dialogos os marginalizados da pdlis grega, como o
escravo no Meénon, ou a sacerdotisa Diotima de Mantineia no Banquete, ou o Estrangeiro de
Eléia no Sofista, ensinando filosofia a Socrates. Percebam um escravo, uma mulher e um
estrangeiro, individuos que, sequer eram considerados cidadaos, ocupam um papel de
destaque na filosofia platonica, justamente individuos que sio a negacao da politica daquele
contexto. Isso é uma chave de interpretagao para mostrar o carater contestador da Filosofia
e os problemas que ela sempre trouxe para os mais poderosos e sua dificuldade de se encaixar
ao status quo. No fim das contas, o que queremos dizer é que nos estudantes e professores
de filosofia deverfamos saber evidenciar o carater potente dos filésofos e ter cuidado com as
possiveis deturpagdes que a filosofia passou em determinados contextos histéricos (por
exemplo, o que o cristianismo fez com o platonismo, ou o que o colonialismo fez com o
iluminismo).

Falo carcinoma de uma maneira positiva, como trocadilho, como metafora para
ilustrar as sucessoes de crises pelas quais a Filosofia é atravessada no Brasil e de que forma a
Filosofia (res)surge, como neste IV evento de encontro estadual de professores de
filosofia para se justificar, ou suplicar para a sociedade as razdes de sua existéncia. Seria de
nossa parte um acinte, uma injuria, um vilipéndio dizer que a filosofia ¢ uma degeneragao,
uma vez que a enunciamos e a compartilhamos com os nossos estudantes sempre com a
esperanca de uma sociedade mais igual, livre e fraterna. Todavia, um fenomeno ¢ importante
notar: quando buscam elimina-la, ela ressurge como contestacao da realidade vigente que
nem é mais razoavel, nem vivivel.

Em outros termos, ¢ como se a Filosofia estivesse buscando, quando debate sobre o
ensino de filosofia (evidentemente com outra carapaga historica, afinal, Benjamim ja nos
ensinou que a histéria possui um movimento espiral e que ela nido se repete de maneira
ideéntica) a sua origem peripatética ou socratica, no sentindo de retornar as pragas, aos
mercados publicos, de caminhar pela cidade e de conversar com as pessoas comuns. E,
talvez, esse seja um caminho adequado para a filosofia justificar sua existéncia. “Filosofia
assim te quero” ¢ o tema deste evento que indica uma sintese dialética de como a queremos,
negando como ela esta disposta nos espagos escolares de nivel médio (por exemplo, ¢é
inadmissivel que tenhamos apenas uma hora-aula semanal por turma) e de como esta
encastelada no nivel superior (cada vez mais inacessivel em sua forma discursiva. Apesar de
a classe trabalhadora ter ingressado bem mais nas universidades publicas nos dltimos anos, a

filosofia continua usando uma linguagem dissonante da forma do povo se comunicar).
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Posto isso, o ensino de filosofia nao pode esquecer que existem certas limitagdes
impostas pelo Estado Moderno Brasileiro, que historicamente é uma criagao burguesa para
atender os interesses mercadologicos da classe dos capitalistas. Nao ¢ surpresa para ninguém
falas de politicos dizendo que no Nordeste dever-se-ia investir mais em agronomia ao invés
de filosofia, pois a primeira op¢ao supostamente geraria mais riquezas para a populagao, o
que, consequentemente, traria um maior bem-estar para todos. Nesse sentido, lembrei-me
de quando estava aplicando uma prova de filosofia, juntamente com uma de quimica, e todos
os estudantes comecaram pela disciplina associada a ciéncia da natureza, pois me
confessaram que aquela disciplina era mais importante e que por ela se deveria iniciar.
Depois, fui entender o motivo daquele tipo de pensamento, na medida em que os estudantes
me disseram que estudar estava associado a copiar e calcular, enquanto a conversa e o debate
nao tinham a ver com o processo de ensino-aprendizagem. Essa situagado me fez crer que,
para aqueles estudantes, educa¢ao tinha mais a ver com o desprazer, a repeti¢io e 0 cansago
do que com a poténcia, a alegtia e o dialogo.

Como dizia Marx na sua Introdugio da Critica a Filosofia de Hegel, o comico e o tragico
estao paquerando o tempo todo, como a garc¢a e o urubu, ¢é dificil estabelecer uma fronteira
muito clara entre ambos. Entado o que ¢ tragico também pode nos causar tiso, o inverso
também ¢ valido, uma comédia pode ceder espaco para a angustia, para o choro e até para a
perversao (num sentido psicanalitico). Assim, podemos descrever a situa¢ao da filosofia no
Brasil como uma experiéncia entre o tragico e o coémico, afinal de contas, a pergunta-
problema que norteou minha fala inicialmente é tragica e comica. Lembremos a pergunta
problema: por que a filosofia precisa recorrentemente justificar a sua existéncia para
os diversos setores da sociedade? Expliquemos o motivo da tragédia e da comédia na
pergunta. Vejam s6 quando alguém pergunta para que filosofia? ela esta ignorando uma série
de acontecimentos histéricos, como os que vou dizer agora:

1) Na lingua portuguesa é importante recordar que Platdo, no Sofista, é o
primeiro filésofo a estruturar a predicacao dos nomes, isto ¢é, a dizer que ¢ possivel se
comunicar linguisticamente a partir da estrutura proposicional de sujeito mais predicado
(importante salientar que até hoje usamos essa estrutura em nossa comunica¢ao com alguns
acréscimos e adequagoes);

2) Na matematica, as vezes parece que ¢ uma quebra de sigilo dizer que
Parménides é responsavel pela descoberta do principio de identidade, depois melhorado e

desenvolvido por Aristoteles com a Logica Formal e que Tales, Pitagoras e Descartes, para
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além de teoremas e do plano cartesiano, eram filésofos e propunham o modo de viver a
filosofia.

3) Na fisica, ndo podemos esquecer que Galileu Galilei contesta a ideia
aristotélica de que dois corpos com massas diferentes, arremessados a0 mesmo tempo de
uma mesma altura, cal primeiro o que possuir maior massa. Galileu, nesse sentido, a partir
de seu experimento, em Torre de Pisa na Italia, constata que dois corpos arremessados da
mesma altura, rejeitando-se a resisténcia do ar, caem ao mesmo tempo, abrindo espago para
uma epistemologia experimentalista e empirista que defende que os experimentos devem
guiar conclusdes que, supostamente, sao puramente racionais, dedutivas e aprioristicas. Com
isso, constitui-se uma das sementes histéricas do Empirismo, que sera uma das portas de
entrada para a Modernidade;

4) Na histéria, temos Hegel que definirda o movimento real da histéria (tese,
antitese e sintese), o que inspirara, posteriormente, Marx e Benjamim com o materialismo
histérico-dialético;

5) Na ciéncia, temos Kant que definira as categorias do pensamento e da
sensibilidade e como tais categorias representam os objetos do mundo;

0) Na estética, temos Baumgarten e Kant que sistematizam o Belo.

E por af vai. O lado comico esta na tolice do desconhecimento, na insisténcia de
perguntas sobre a necessidade da filosofia ou de seu ensino, tais perguntas que ja foram
respondidas categoricamente ao longo do tempo. Assim, estamos ca nds, buscando
alternativas para justificar nossa existéncia para a sociedade civil. Assim, a tolice é comica,
mas ¢ tragica também. Quem nunca deu uma gargalhada quando se pergunta para que
filosofia diante de tantas evidéncias de sua necessidade? Buscar liquidar o ensino de filosofia
¢ analogo a dizer que o mundo possui sua significagio dum milagre, cometendo-se um
matricidio. Desse modo, ndo ¢ tao importante se a filosofia deu origem as mais diversas areas
do conhecimento, mas o fato de como filosofia as transformou e continua transformando

a0 longo da histéria.

kksk

Platao (dos dialogos tardios, Parménides, Teeteto e Sofista, importante salientar) e Hegel
possuem um interessante ponto em comum: a verdade nao ¢ algo permanente, imutavel,

paralisado, mas que esta num gerindio, o tempo todo se fazendo, de modo que é sempre
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possivel se capturar inteligivelmente o universal, mesmo que ele receba novas
caracterizagoes, posteriormente. Entre uma antiga caracterizagao € uma nova caracterizagao
do universal, algum elemento se mantém, pois, caso contrario, nao conseguirfamos
estabelecer conexao alguma entre o passado e o presente, nem conjecturar o futuro, pois a
realidade estaria numa mudanga compulsiva. Para Platio, a verdade ¢ dialogica, construida a
partir da sintese de discursos, enquanto para Hegel, o real (a verdade) é o préprio movimento
da histéria (pondo-se em momentos de tese, antitese e sintese numa reflexao do pensamento
sobre si, que se manifesta historicamente). Para o filésofo alemao, a sintese historica se torna,
num dado contexto histérico, tese historica. Por exemplo, a burguesia ja foi antitese histérica
do antigo regime monarquico. Quando ocorre a ascensio burguesa ao poder, temos um
movimento de antitese historica para uma sintese histérica. Desse modo, atualmente, a
burguesia deixa de ser sintese historica, tornando-se tese historica, tendo como antitese
histérica a classe trabalhadora. Assim, o processo de superagao da sociedade burguesa seria
uma sintese, que se manifestaria historicamente numa sociedade de cooperativismo mutuo
sem propriedade dos meios de producio, acumulagao originaria e continuada de capital, e,
portanto, sem classes.

Sendo assim, a verdade é a sintese de discursos atravessada pela histéria, com o
acréscimo marxista de que tal historia precisa ser entendida como relagées de produgao, isto
¢, precisamos compreender qual papel cada classe social desempenha na producio de
mercadorias (ou nas relacoes de trocas de bens de consumo) e como as classes sociais
dominantes propagam sua ideologia. Todavia, notem que grupos neoliberais entram
acentuadamente em nossas escolas, como uma espécie de curadoria ou assessoria de ensino,
sustentando que a educagio brasileira deve desenvolver em nossos estudantes a tolerancia a
frustragdo e ao estresse; amabilidade ao grupo; e resiliéncia (a titulo de exemplos). Desse
modo, encontram na educa¢do um meio de propagacio de sua ideologia, lugar que deveria
ser difundido analise critica sobre ideologia dominante. Esses sentimentos sao definidos
como competéncias socioemocionais a serem desenvolvidos com o objetivo de preparar os
estudantes para o processo de ensino-aprendizagem, para a vida pratica e para o mundo do
trabalho. Inclusive, temos uma disciplina formal e institucionalizada nas escolas publicas, a
saber: formagéo cidada, que deve aprimorar os conteidos mencionados.

No entanto, os materiais didaticos dessas competéncias socioemocionais nao trazem
consigo uma critica as relagoes de produ¢ao no mundo do trabalho e como a exploragao de

mais-valia do trabalhador, acrescida de taxa de desemprego, flexibilizacio de direitos
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trabalhistas e concentracdo de renda, gera o desgaste emocional do trabalhador. Desse modo,
a tarefa de formar cidaddaos nao compete a grupos neoliberais com fins econdémicos nunca
bem esclarecidos, mas a professores de filosofia e de sociologia que possuem a compreensao
cientifica da realidade e propostas de novas formas de socializacdo. Nessa disputa nao
podemos perder o protagonismo, pois se a educagao é um bem, produzida por trabalho vivo
e concreto, que visa atender necessidades inerentes ao sujeito (valor de uso), ela nao pode
ser tratada apenas como valor de troca, alienando os estudantes em relagao as contradi¢oes
do capitalismo. O ensino de filosofia precisa descortinar o que é o capitalismo e questionar
qual o papel politico de nossos estudantes, futuros trabalhadores, e isso ¢ possivel explorando
toda a riqueza da histéria da filosofia.

A partir dos debates discorridos ao longo desse Encontro de Professores de
Filosofia, ¢ incontestavel que estamos construindo um caminho para a efetivagao adequada
do ensino de filosofia. Estamos buscando sinteses de pensamentos sem esquecer que
precisamos alterar materialmente a vida de nossos estudantes, sabendo que ensinar filosofia

¢ contestar, de maneira cientifica, o modo, em voga, de se organizar socialmente.
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A Revista Helius entrevistou o filoésofo CHRISTIAN LINDBERG, uma das principais

referéncias em Filosofia da Educa¢do e Ensino de Filosofia do pafs e atual Diretor da
recentemente criada Associagao Brasileira de Ensino de Filosofia (ABEFil). Natural de Paulo
Afonso (BA), Graduado em Filosofia (UFS), Mestre em Educacio (UFS), Doutor em
Filosofia da Educacio (UNICAMP) e pés-doutor em Educacio (UNICAMP). E docente do
Departamento de Filosofia, onde faz parte dos programas de poés-graduagao em Filosofia da
UFES e da UFPE (Prof-Filo). Foi coordenador do PPGF/UES (2023 a 2025), Coordenador
Institucional do Programa CAPES - Residéncia Pedagdgica da UFS (2019 a 2021) e do
Nucleo do Programa Residéncia Pedagdgica/Filosofia (2019 a 2024). Integra o GT Filosofar
e Ensinar a Filosofar da ANPOY), coordenando o importantissimo Observatério do Ensino
de Filosofia em Sergipe (OBSEFIS). E avaliador do PNLD (2021-2024 e 2026-2029) e
consultor do INEP na elabora¢io do ENADE/Licenciaturas (2024 e 2025). Além de toda
essa experiéncia nao esque¢amos de salientar sua proficua produgio académica de livros,
artigos cientificos e textos jornalisticos sempre atuais e instigantes. Agradecemos
imensamente a disponibilidade e generosidade do professor Christian Lindberg em nos
conceder esta entrevista, assim como a nossos entrevistadores, os professores Erminio
Nascimento e Aldo Aradjo Neto.
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ENTREVISTADORES: Nesse momento em que a lei 14.945/2024 do Novo Ensino
Médio foi aprovada na Cimara dos Deputados e sancionada pelo presidente Luiz
Inacio Lula da Silva (PT) no dia 31 de julho de 2024, como o senhor avalia esta lei
frente o histérico de legislagbes de nosso recente ensino de filosofia? E se
considerarmos a lei 13.415/2017, que lhe antecedeu, que avangos e/ou desafios
podem ser elencados?

CHRISTIAN LINDBERG (CL): A lei 14.945/2024, que reformulou o novo ensino
médio e instituiu a politica nacional para o ensino médio, aprovada no ano passado,
estabeleceu algumas mudancas substanciais em relacdo a lei 13.415/2017. A principal delas
foi a amplia¢ao do tempo destinado a formagao geral basica, ou seja, o tempo destinado
aquilo que sera comum para todos os estudantes do pais inteiro. Essa modificagao aconteceu,
levando em considera¢do que, em 2017, a carga horaria destinada para a Formagao Geral
Basica (FGB) era de 1.800 horas, com a implementagao dessa nova lei, a carga horaria foi
ampliada para 2.400 horas.

Porém, a atual legislagdo, trouxe alguns problemas que ja apareceu na antiga legislagao. A
principal ¢ a manutencdo da divisao entre Formacdo Geral Basica (FGB) e Itinerarios
Formativos (IF). Para balizar o raciocinio dos leitores e das leituras, os Institutos Federais
ofertam FGB e Formacgio técnica-profissional de forma integrada, sem dualismos, ao
promover os conteudos clentificos, filosoficos e artisticos de forma integrada a formacao
técnica e profissional.

Outro aspecto também complicado, é que a BNCC, a Base Nacional Comum Curricular para
o Ensino Médio, continua inalterada, ou seja, mantém-se a noc¢ao de habilidades e
competéncias, que do ponto cognitivo e da aprendizagem dos Estudantes, nio garante o
direito a aprendizagem dos conteudos cientificos e filosoficos. Além disso, ha um outro
problema, caso o estudante opte pelo itinerario formativo técnico e profissional, a carga
horaria, a depender do curso técnico que esse estudante escolha da formagao geral basica,
pode diminuir como, por exemplo, saindo de 2.400 horas para 2.100 horas ou até mesmo
1.800 horas, ou seja, pode ter uma escola com um estudante que tenha 1.800 horas ou 2.100
horas na formagao geral basica, caso ele opte, repito, por um ensino técnico e profissional,
enquanto outras escolas poderao ter estudantes com 2.400 horas, se esse estudante escolher
por outros itinerarios formativos. Em outras palavras, a lei teve uma mudanga substancial e
significativa relacionada a carga horaria destinada a formacao geral basica, mas manteve a
estrutura total do que acontecia no ensino médio.

No caso especifico do Ensino da Filosofia, a atual legislacio o mantém de forma diluida e

fragmentada na area de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas (CHSA). A unica diferenca é
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que agora a area identifica os componentes curriculares — Filosofia, Geografia, Histéria e
Sociologia - que devem ser mobilizados de forma integrada, reforcando o carater
interdisciplinar. Porém, a lei federal ndo garante a obrigatoriedade do Ensino de Filosofia,
como aconteceu na primeira década deste século. Portanto, fica a cargo dos estados, dos seus
conselhos estaduais de educacio e, em ultima instancia, das escolas, a defini¢ao do tempo

que podera ou nio ser atribuido ao Ensino de Filosofia.

ENTREVISTADORES: Bem, ¢ nesse contexto que, em outubro de 2024, foi
oficialmente criada e institucionalizada a ABEFIL (Associagio Brasileira de Ensino
de Filosofia): em plena reforma do ensino médio! Qual a importincia politica desta
associagdo para o futuro da filosofia enquanto disciplina da educagio basica? Que
pautas devem ser levantadas como engajamento politico da area ao considerarmos
esse cenario?

CL: A fundacio da Associacio Brasileira de Ensino de Filosofia (ABEFIL) no udltimo
Encontro Nacional da ANPOF, realizado em Recife, ¢ um marco histérico importante e é
também um grande desafio para comunidade filosofica brasileira, especialmente, os
professores e professoras de Filosofia, independentemente, do nivel de atuagao. Obviamente
que, pelo quantitativo de profissionais que lecionam na educag¢ao basica, esse grupo tem um
desafio maior, digamos assim, porque a ABEFIL surge para atender as demandas politicas e
cientificas voltadas para o ensino da Filosofia.

Além disso, é necessario registrar que a ANPOF, por ser a associagao de pos-graduagao,
sempre cumpriu um papel importante, ao longo desses anos, em torno da defesa e da
valorizacao do Ensino da Filosofia na educac¢do basica. Mas, as demandas atuais cresceram
de forma tio exponencial, que acabou favorecendo as demandas ter uma entidade voltada
para o Ensino da Filosofia. E bom registrar que algo semelhante aconteceu com Quimica a
partir de criagao de uma associagao de ensino, bem como nas Ciéncias Sociais e também na
Historia, areas do conhecimento mais proximas da nossa. Por isso, entdao, que a cria¢ao da
ABEFIL foi um movimento importante.

Em resumo, ela foi fundada ano passado, em 2024, com a pretensao de ser uma entidade
cientifica que congregue os pesquisadores e pesquisadoras da area do Ensino da Filosofia,
que ¢ uma comunidade grande em nosso pais, que mobiliza programas como o PIBID, os
dois mestrados profissionais de Ensino de Filosofia - o PROF-FILO e o PPFEN/CEFET-
RJ, além dos/as professores/as que trabalham com estigio supervisionado ou em disciplinas

de ensino nos diversos cursos de licenciatura de Filosofia. Enfim, a ABEFIL surge para
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fortalecer o Ensino de Filosofia e articular as diversas iniciativas espalhadas pelo pais,

especialmente por conta do contexto politico que vivemos na educagao brasileira.

ENTREVISTADORES: Ainda que sejamos cientes dessas inumeras frentes de luta
e desafios a serem enfrentados, nio podemos esquecer que ha pautas que sio
impositivas pelas condi¢des objetivas de existéncia, tais como a discussio que o
Ministério da Educagio (MEC) esta langando sobre a possivel proibi¢ao do uso do
smartphones em sala de aula. Na sua perspectiva, como o ensino de filosofia esta
posicionado sobre o tema em tempos de educagio 4.0? O ensino de filosofia e seus
conteudos ja estariam atrelados a esse avango do mundo digital, ou ainda possui
autonomia e independéncia em relagdo a essa demanda de recursos tecnolégicos,
apps e redes sociais?

CL: O tema da educagio 4.0, como geralmente a literatura denomina, é algo que a gente tem
visto e acompanhado, mesmo que de longe, na condigao de espectador. O que nos interessa,
salvo engano, ¢ pensar a maneira pela qual o Ensino da Filosofia tem dialogado com essa
realidade.

Tenho observado o desenvolvimento de agdes pedagdgicas envolvendo programas como o
PIBID, mais também como no Prof-Filo e o PPFEN. Em outros termos, me parece que o
Ensino da Filosofia tem se apropriado dos recursos tecnolégicos para difundir e fortalecer o
seu ensino na educagao basica. Para tanto, tem recorrido ao uso de podcast e a
plataformiza¢ao da educagao. Em linhas gerais, penso que o Ensino da Filosofia tem
condi¢bes e pode se apropriar dessas tecnologias educacionais para ser ministrado em sala
de aula,

No caso da iniciativa do Ministério da Educa¢ao em proibir o uso dos smartphones em sala
de aula, ¢ bom destacar que a legislacao permite a utiliza¢do deles em atividades pedagdgicas,
desde que regulamentado pelas redes de ensino ou por meio da prépria escola. Por outro
lado, quando o uso desses aparelhos tem outros fins, um conjunto de pesquisas comprova
que ele tem trazido danos cognitivos e de aprendizagem para criancas e adolescentes, por
exemplo, aumentando a ansiedade.

Voltando ao eixo central da sua pergunta, a educacao 4.0 e sua relagio com Ensino da
Filosofia, ha vantagens em utiliza-la. Os livros didaticos, por exemplo, estio sendo
organizados para explorar recursos audiovisuais. No entanto, é preciso acender o alerta para
que o Ensino da Filosofia nao fique refém da tecnologia, numa espécie de fetiche, precisando
ter esse cuidado. Para isso, sera preciso pensar e problematizar, mas sem ter o receio de

utiliza-los no ambiente escolat.
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ENTREVISTADORES: Ainda se tratando da “educagio 4.0”, o tema da Educacgio
a DistAncia — EaD - ganhou forga/relevincia nas instituigdes de ensino.
Considerando o que aprendemos durante e depois da Pandemia de COVID-19 sobre
os limites e possibilidades desta modalidade de ensino, como a EaD podemos
considera-la aliada e quando devemos nos preservar de seus riscos ao visarmos o
fortalecimento do ensino de filosofia?

CL: Antes de tudo, cabe levar em consideracio que o Brasil é um pais continental, com
desafios enormes para democratizar o conhecimento e também o acesso aos conteudos
cientificos, filoséficos e artisticos. Dito isso, me parece que a pandemia do Covid-19 acelerou
um processo de automacao, informatizagao e adogao agressiva das tecnologias no campo
educacional, movimento que ja tinha ocorrido em outros setores, como o sistema financeiro.
Nesse sentido, encaro essa questio de dois modos: o modo das possibilidades, pensando,
por exemplo, no nivel superior que pode ter cursos multicampi ofertados de forma
descentralizada e com grandes expoentes da comunidade filoséfica. Por outro lado, o
incremento da Inteligéncia Artificial (IA) pode aumentar o risco de seres humanos serem
substituidos por robés ou maquinas geridas por IA. Por essa razao, ao retirar o aspecto
humano da educacdo, podemos ter um prejuizo gigante para o processo de formacao das
criangas e dos adolescentes, até porque a escola também ¢é um espago de socializagao, de ter
contato com o contraditorio e para conhecer o diferente.

A tecnologia, que ¢ um processo inerente ao desenvolvimento cientifico, ndo pode virar um
fetiche. Porém, nao podemos fechar os olhos ou ignora-la. Para exemplificar o que digo,
atualmente, algumas escolares caminham em dire¢ao da plataformizagao. O que seria isso?
O professor elabora o conteudo da aula no formato powerpoint. Em seguida, reproduz o
que esta organizado no powerpoint, enquanto os estudantes acompanham a explicacio
através de uma apostila, podendo ter uma ou outra possibilidade de expansio do
conhecimento adotando outros recursos didaticos via tecnologias da informagiao e
comunicacao. Esse movimento da plataformizacao tem favorecido grandes corporagoes
empresariais que atuam no campo da educagao.

Portanto, ¢ legitimo observar com esperanga as possibilidades na adogdo da EAD, mas
também ¢ aconselhavel suspender o juizo, como defendem os céticos, e avaliar a adogao

desses aparatos tecnologicos e, de forma especifica, a educagao a distancia.

ENTREVISTADORES: O Observatorio do Ensino de Filosofia em Sergipe
(OBSEFIS), o qual o senhor coordena, fez varias analises, diagndsticos a respeito da
situagdo da disciplina de filosofia nos estados brasileiros. Frente a esses dados, como
avalia o interesse e a demanda dos gestores publicos (seja na esfera estadual, ensino
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médio e profissionalizante, seja na esfera municipal, ensino infantil e fundamental)
quanto a area de filosofia?

CL: Essa pergunta possibilita abordar um pouco do projeto que coordeno aqui na UFS, falo
do Observatério do Ensino de Filosofia. Os estudos que fizemos nos dltimos anos tem
permitido promover diversos tipos de levantamentos e discussoes. Isso ocorre em um
momento de adversidade, onde os conhecimentos da area de humanas, como os filoséficos,
sociologicos e historicos passam por um periodo de rejeicao ou negacao por parte de um
setor significativo da nossa populagdo. Essa objecao é muitas vezes inspirada por uma
denominada ineficiéncia educacional que existe em nosso pafs, a ponto de apontar de afirmar
que os baixos indices educacionais que o Brasil tém, a exemplo da nota no PISA, decorrem
da presenca de conteudos de Ciéncias Humanas nos curriculos oficiais. Nesse sentido, penso
que a Filosofia vive esse momento, sente os impactos, sobretudo, do ponto estatistico, que
¢ perceptivel no nimero decrescente de matriculas nos cursos de graduacao.

Por outro lado, o nimero de questdes de Filosofia no ENEM foi ampliado nos ultimos anos,
o que sinaliza para uma valorizagdao do seu ensino. Com efeito, os gestores, especialmente,
aqueles que trabalham no ensino médio acabam incorporando o tipico discurso anti-
filoséfico ou contrario ao ensino da Filosofia. Obviamente, esse movimento tem gerado
impactos na sala de aula e nas diretrizes que estio sendo estabelecidas para o ensino da
Filosofia.

Recentemente, uma nota técnica produzida por alguns grupos de pesquisa localizados em
Sao Paulo, e que Observatério do Ensino de Filosofia teve a oportunidade de participar,
detectou que houve uma redugao de 35% da carga horaria das disciplinas do denominado
campo de Ciéncias Humanas no ensino médio, mesmo com a ampliacio da carga horaria
destinada a formacao geral basica.

Por outro lado, também tenho percebido que os municipios, através de iniciativas locais, tem
ofertado Filosofia no ensino fundamental. Estamos mapeando esse movimento através da
pesquisa que a doutoranda Rosangela Maia tem desenvolvido no PPGF/UEFS. Isso significa
uma possibilidade de ampliacio da Filosofia na educacao basica, especialmente, no
fundamental por meio dos anos finais dessa parte do ensino.

De igual modo, muitas escolas particulares, e falo aqui com base na minha experiéncia, tem
ofertado Filosofia no ensino fundamental, por entender que ela pode ser utilizada como

diferencial em relag¢do a outros colégios particulares. Chegamos, em 2022, a quantificar as
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escolas de Aracaju que ofertavam Filosofia no ensino fundamental e chegamos a conclusio

que quase 40% delas dedicavam carga horaria para a disciplina Filosofia.

ENTREVISTADORES: Note que inserimos a educagio infantil e fundamental na
questiao acima. Vamos conversar um pouco sobre a possibilidade da disciplina de
filosofia no ensino fundamental, algo ainda esta incipiente em nosso pais. Qual a sua
opinido sobre o tema? Como os curriculos de nossas licenciaturas em filosofia ou
mesmo nossa (multi/inter/trans)disciplinaridade com os cursos de pedagogia pode
contribuir com este debate?

CL: Um fil6sofo francés, chamado Michel de Montaigne, que tenho certa simpatia, advoga,
através da metafora da cera, afirma que o corpo e a mente das pessoas, especialmente o das
criangas, sao similares a um objeto de cera, que precisa do artesdo para manusear e compor
uma pega artistica de cera. Com base nessa metafora, quanto mais cedo as criangas tiverem
acesso ao ensino da filosofia, as possibilidades delas aprender e desenvolver o espirito
filoso6tico € maior.

Desse modo, sou muito favoravel, e considerando minha experiéncia como professora, a
ensinar a Filosofia desde as séries iniciais do ensino fundamental. Além disso, ¢ possivel
trabalhar a filosofia para criangas e com criangas de dois modos. O primeiro por meio da
escola e o outro através de cursos de extensiao que as universidades podem promover em
patceria com as prefeituras e/ou com o terceiro setor. Nesse sentido, sou um entusiasta e
entendo que ¢ mais uma frente de atuagdo profissional para os egressos das licenciaturas,
considerando como um mercado grande no pafs.

A educagao basica no Brasil tem, aproximadamente, 40 milhdes de criangas e jovens
matriculadas em alguma escola publica ou particular em todas as cidades e estados do pais.
Prefiro que a Filosofia seja ensinada de forma disciplinar, porque preserva aspectos peculiares
em seu ensino. No entanto, nada impede, existindo a disciplinaridade, que seus contetdos
sejam abordados de forma multidisciplinar, transdisciplinar ou interdisciplinar. E preciso,
nesse caso, defender algo bem diferente do que consta na BNCC para o ensino médio.

A Base Nacional Comum Curricular do ensino fundamental, inclusive, aborda certos
contetidos filoséficos na area de humanas, composta por conteudos de Geografia e de
Historia, e, principalmente, na area denominada de Ensino Religioso, na qual ha varias
passagens que abordam em temas eminentemente filoséficos, como tolerancia religiosa,
estado laico, a problematizacdo entre alma e corpo, vida e morte.

Em resumo, considero que ¢ reivindicar a inclusao da Filosofia no ensino fundamental, além

de ser promissor, tende a compactuar com um sentimento de determinado setor da sociedade
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que esta se interessando pela Filosofia. Tenho a sensacio de que hd uma subjetividade
coletiva, digamos assim, que tende a nos favorecer na defesa da implantagao da Filosofia nas
duas etapas do fundamental. Por outro lado, também nao ha nada que impega a participagio
das universidades em relagio a realizacdo de cursos voltados para criangas, abrindo a
possibilidade para o desenvolvimento de pesquisas relacionadas as ag¢oes de ensino e de

extensao junto as criangas.

ENTREVISTADORES: Como os mestrados e doutorados profissionais em filosofia
(Prof-filo) entram nessa inser¢ao da filosofia na educagiao basica? E como os
mestrados académicos podem ser inseridos nesse plano de agao?

CL: No caso do doutorado profissional, o Prof-filo e o PPFEN/CEFET-R] estio se
organizando para apresentarem um projeto para a CAPES, visando a criagao de um curso de
doutorado. Espero que, em breve, como ja acontece com o curso de Historia, possamos ter
um doutorado profissional em Filosofia.

Em relagao aos mestrados, seria interessante a necessidade de recuperar a ideia inicial, isto é,
os mestrados profissionais comporem o que o Ministério da Educa¢ao chama de politica
nacional de formacao de professores, que tém programas como o PIBID e o PARFOR como
exemplos de outras politicas publicas voltadas para a formagao de professores e professoras
para a educagao basica.

A partir desse contexto, os programas profissionais dao cientificidade a pratica docente em
sala de aula, a partir de agdes metodoldgicas, recursos didaticos, avaliagoes etc., ou seja, tudo
o que for relacionado ao ambiente escolar. Com as pesquisas produzidas nos mestrados
profissionais, que t¢ém como ponto de partida a experiéncia dos docentes e das docentes em
sala de aula, as discussoes avancam cada vez mais nas pesquisas voltadas para a area de
Ensino de Filosofia do pais.

Para ter uma ideia, desde a edicao do Encontro da ANPOF, em Vitotia, no ano de 2018, em
Goiania, ano de 2022, e em Recife, no ano passado, tivemos algo em torno de 10% de todos
os trabalhos apresentados de comunicagao no Encontro da ANPOF. No dltimo, realizado
em Recife, o numero aumentou para aproximadamente 12% dos trabalhos aprovados.

Com isso, penso que, no caso do Prof-Filo, por ter 25 nucleos, distribuidos nas cinco regioes
do pais, demonstra a capacidade que tem para constituir uma massa critica em torno da area
de ensino de filosofia no Brasil. A partir desse desenvolvimento do Prof-filo, pude perceber
um aumento no nimero de pesquisas voltadas para ensino fundamental, sendo algo

animador em relagao as perspectivas do futuro.
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ENTREVISTADORES: O ano de 2024 representou um recorde no quantitativo de
questdes de filosofia no ENEM. Foram um total de 13 questdes. Considerando o
ENEM como um patrimdnio consolidado de nossas politicas educacionais, temos
mais um momento de vitrine da filosofia diante da comunidade escolar brasileira,
assim, na sua perspectiva, como a area de filosofia pode converter isso em inscrigdes
e aprovagées em seus cursos de graduagido (bacharelado e licenciatura) e pods-
graduagio (lato & stricto sensu)?

CL: Em relagao ao ENEM, por entender que essa prova mobiliza parcela significativa dos
interesses relacionados aos estudantes do ensino médio, alguns desafios para os professores
que estdao na educagao basica sao postos, como, por exemplo, realizar um ensino filoséfico
se o estudante quer que o professor trabalhe em sala de aula assuntos que devem ser cobrados
pela prova.

Por outro lado, entendo que, como observado nos ultimos anos, o nimero de questoes de
Filosofia pode nos legitimar na educagao basica, a ponto de reivindicar, por exemplo, o
aumento da carga horaria destinada ao ensino da filosofia ou até mesmo efetiva-la como
disciplina. De igual modo, ampliar seu ensino para as séries iniciais e/ou finais do
fundamental, o que traria um cenario novo do ponto de vista da empregabilidade, bem como
das pesquisas voltadas para a area do ensino da filosofia. Nesse sentido, observo como algo,
com todos os limites apresentados, positivo e importante ter questoes no Exame Nacional
do Ensino Médio destinados a contetdos filosoéficos.

No entanto, as reformas educacionais destinadas a ultima etapa da educagao basica, como a
Lei n° 14.945/2024, que tentou consertar os equivocos do novo ensino médio, mas nio o
fez plenamente visto que manteve a estrutura do arranjo curricular, serdo efetivadas na matriz
de referéncia do Exame Nacional do Ensino Médio em breve. Por isso que tenho dito de
forma insistente que o ENEM ¢ a dltima fronteira de discussio relacionada as politicas
educacionais, tendo em vista que ele, devido ao impacto que possui na vida das pessoas,
acaba legitimando ou nio o ensino de determinado campo do conhecimento.

Falo isso com a convic¢ao de que, além das questdes objetivas, os temas da redagao sempre
dialogam diretamente com conteudos de Filosofia, demandando técnicas argumentativas e
de construcao textual que podem ser dimensionadas em sala quando o professor ou a
professora de Filosofia ensinar Logica aos estudantes.

Em resumo, penso que essa relagao do Exame Nacional do Ensino Médio com nivel superior
nao pode ser identificada apenas no ingresso do jovem na universidade. O ENEM deve ser

entendido como a possibilidade de fortalecer e de ampliar o ensino da Filosofia na educacio
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basica, buscando fortalecé-lo através das pesquisas e das orientagdes que sao realizadas para

os estagiarios e bolsistas do PIBID, ou até mesmo nos trabalhos de conclusio de curso.
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